ADHORTACJA APOSTOLSKA EVANGELII GAUDIUM OJCA SWIETEGO FRANCISZKA DO
BISKUPOW, PREZBITEROW | DIAKONOW, DO OSOB KONSEKROWANYCH, DO WIERNYCH
SWIECKICH O GLOSZENIU EWANGELIl WE WSPOLCZESNYM SWIECIE

1. Rados$¢ Ewangelii napetnia serce oraz cate zycie tych, ktérzy spotykajg sie z Jezusem. Ci, ktérzy
pozwalajg, zeby ich zbawit, zostajg wyzwoleni od grzechu, od smutku, od wewnetrznej pustki,
od izolacji. Z Jezusem Chrystusem rodzi sie zawsze i odradza rados¢. W tej adhortacji pragne zwrécic
sie do wiernych chrzescijan, aby zaprosi¢ ich do nowego etapu ewangelizacji naznaczonego owg
radoscig i aby ukazac¢ drogi Kosciota w najblizszych latach.

I. Radosé, ktora sie odnawia i udziela innym

2. Wielkim ryzykiem w dzisiejszym Swiecie, z jego wieloraka i przygniatajgcg ofertg konsumpgiji, jest
smutek rodzacy sie w przyzwyczajonym do wygody i chciwym sercu, towarzyszacy poszukiwaniu
powierzchownych przyjemnos$ci oraz izolujgcemu sie sumieniu. Kiedy zycie wewnetrzne zamyka sie
we wiasnych interesach, nie ma juz miejsca dla innych, nie licza sie ubodzy, nie stucha sie juz
wiecej glosu Bozego, nie doswiadcza sie stodkiej radosci z Jego mitosci, zanika entuzjazm
zwigzany z czynieniem dobra. Rowniez wierzacy wystawieni sg na to ryzyko, nieuchronne i state.
Wielu temu ulega i stajg sie osobami urazonymi, zniecheconymi, bez checi do zycia. Nie jest to wyboér
godnego i petnego zycia; nie jest to pragnienie, jakie Bog zywi wzgledem nas; nie jest to zycie
w Duchu rodzace sie z serca zmartwychwstatego Chrystusa.

3. Zapraszam kazdego chrzescijanina, niezaleznie od miejsca i sytuacji, w jakiej sie znajduje,
by odnowit dzisiaj swoje osobiste spotkanie z Jezusem Chrystusem, albo przynajmniej podjat
decyzje gotowosci spotkania sie z Nim, szukania Go nieustannie kazdego dnia. Nie ma racji, dla
ktérej ktos mogtby uwazaé, ze to zaproszenie nie jest skierowane do niego, poniewaz «nikt nie jest
wytgczony z radosci, jakg nam przynosi Pan»[1]. Kto zaryzykuje, by uczyni¢ maty krok w kierunku
Jezusa, tego Pan nie zawiedzie, przekona sie, ze On juz na niego czekat z otwartymi ramionami.
Wtedy jest sposobna chwila, by powiedzie¢ Jezusowi Chrystusowi: «Panie, pozwolitem sie oszuka¢,
znalaztem tysigc sposoboéw, by uciec przed Twoja mitoscia, ale jestem tu znowu, by odnowié
moje przymierze z Toba. Potrzebuje Cie. Wybaw mnie ponownie, Panie, wez mnie w swoje
odkupiencze ramiona». Jak dobrze powrdci¢ do Niego, gdy sie pogubilismy! Powtarzam jeszcze raz
z naciskiem: Bog nigdy nie meczy sie przebaczaniem nam; to nas meczy proszenie Go o mitosierdzie.
Ten, ktéry zachecit nas do przebaczenia «siedemdziesigt siedem razy» (Mt 18, 22), daje nam
przyktad: On przebacza siedemdziesiat siedem razy. Za kazdym razem bierze nas w swoje ramiona.
Nikt nie moze nas pozbawi¢ godnosci, jakg obdarza nas ta nieskonczona i niewzruszona mito$c.
On pozwala nam podnies¢ gtowe i zacza¢ od nowa, z takg czutoscia, ktdra nas nigdy nie zawiedzie
i zawsze moze przywréci¢é nam radosé. Nie uciekajmy przed zmartwychwstaniem Jezusa, nigdy nie
uwazajmy sie za martwych, niezaleznie od tego, co sie dzieje. Nic nie moze by¢ wieksze od Jego
zycia, ktore pozwala nam i$¢ naprzéd.

4. Ksiegi Starego Testamentu ukazaty rados¢ zbawienia, ktéra miata obfitowa¢ w czasach
mesjanskich:

«Pomnozytes radosc¢, zwiekszytes wesele» (1z 9, 2).

«Wznos$ okrzyki i wotaj z radosci» (I1z 12, 6)

«Wstgp na wysokg gore, zwiastunko dobrej nowiny na Syjonie! Podnies mocno twdj gtos zwiastunko
dobrej nowiny w Jeruzalem» (1z 40, 9).

«Zabrzmijcie weselem, niebiosa! Raduj sie, ziemio! Goéry, wybuchnijcie radosnym okrzykiem!
Albowiem Pan pocieszyt swdj lud, zlitowat sie nad jego biednymi» (1z 49, 13).

«Raduj sie wielce, Céro Syjonu, wotaj radosnie, Coro Jeruzalem! Oto Krdl twdj idzie do ciebie,
sprawiedliwy i zwycieski» (Za 9, 9).

By¢ moze jednak najwiekszg zachete znajdujemy u proroka Sofoniasza, ukazujagcego nam samego
Boga jako jasniejace centrum Swieta i radosci i jako pragnacego przekaza¢ swemu narodowi ten
zbawczy okrzyk. Porusza mnie gteboko ponowne odczytanie tego tekstu:



«Pan, twoj Bog, jest posrod ciebie, mocarz, ktéry zbawia, uniesie sie weselem nad tobg, odnowi [cig]
swojg mitoscia, wzniesie okrzyk radosci» (So 3, 17).

Przezywamy rados¢ posrod drobnych spraw zycia codziennego, jako odpowiedz na serdeczng
zachete Boga, naszego Ojca: «Dziecko, stosownie do swej zamoznosci, troszcz sie o siebie [...].
Nie pozbawiaj sie dnia szczesliwego» (Syr 14, 11.14). llez ojcowskiej czutosci kryje sie za tymi
stowamil!

5. Ewangelia, w ktorej jasnieje chwalebny Krzyz Chrystusa, zaprasza goraco do radosci.
Woystarczy kilka przyktadow:

«Raduj sie!» — tak brzmi pozdrowienie aniota skierowane do Maryi (tk 1, 28).

Nawiedzenie Elzbiety przez Maryje sprawia, ze Jan poruszyt sie z radosci w tonie swojej matki (por. £k
1,41). W swoim hymnie Maryja gtosi: «raduje sie duch méj w Bogu, moim Zbawcy» (tk 1, 47).

Gdy Jezus rozpoczyna swojg postuge, Jan gtosi: «Ta za$ moja rados$¢ doszta do szczytu» (J 3, 29).
Sam Jezus «rozradowat sie [...] w Duchu Swietym» (tk 10, 21).

Jego oredzie jest zrodtem radosci: «To wam powiedziatem, aby rados¢ moja w was byta i aby radosé
wasza byta petna» (J 15, 11).

Nasza chrzescijanska rado$¢ czerpie ze zrédta Jego tryskajgcego serca. Obiecuje On uczniom: «Wy
bedziecie sie smuci¢, ale smutek wasz przemieni sie w radosé» (J 16, 20).

| podkresla: «Znowu jednak was zobacze i rozraduje sie serce wasze, a radosci waszej nikt wam nie
zdota odebraé» (J 16, 22).

Potem widzac Go zmartwychwstatego, «uradowali sie» (J 20, 20).

Ksiega Dziejéw Apostolskich opowiada, ze w pierwotnej wspdlnocie «spozywali positek w radosci» (2,
46). Gdzie przybywali uczniowie, tam panowata «wielka rado$¢» (por. 8, 8), a oni, posrod
przesladowania, «byli petni wesela» (13, 52).

Pewien dworzanin, dopiero co ochrzczony, «jechat z radoscig swojg droga» (8, 39), a straznik wiezienia
«razem z catym domem cieszyt sie bardzo, ze uwierzyt Bogu» (16, 34).

Dlaczego i my nie mielibysmy zanurzy¢ sie w tym strumieniu rados$ci?

6. Sa chrzescijanie, ktorzy wydajg sie przyjmowac¢ klimat Wielkiego Postu bez Wielkanocy.
Przyznaje jednak, ze radosci nie przezywa sie w ten sam sposéb na wszystkich etapach i w kazdych
okolicznosciach zycia, nieraz bardzo przykrych. Dostosowuje sie ona i zmienia, i zawsze pozostaje
przynajmniej jako promyk Swiatta rodzacy sie z osobistej pewnosci, ze jest sie nieskonczenie
kochanym, ponad wszystko. Rozumiem osoby skfaniajgce sie do smutku z powodu do$wiadczania
powaznych trudnosci, jednak trzeba pozwoli¢, aby powoli zaczeta sie budzi¢ rados¢ wiary jako
tajemnicza, ale mocna ufno$¢, nawet posréd najgorszej udreki:

«Pozbawite§ mg dusze spokoju, zapomniatem o szczesciu. [...] Biore to sobie do serca, dlatego tez
ufam: Nie wyczerpata sie litos¢ Pana, mito$¢ nie zgasta. Odnawia sie ona co rano; ogromna jest Twa
wierno$¢. [...] Dobrze jest czeka¢ w milczeniu ratunku od Pana» (Lm 3, 17. 21-23. 26).

7. Pokusa pojawia sie w formie usprawiedliwien i skarg, tak jakby musiato sie spetni¢ wiele
warunkéw, aby mogta zaistnie¢ rados¢. Dzieje sie tak, poniewaz «spoteczenstwo technologiczne
zdotato pomnozy¢ okazje do przyjemnosci, lecz nie przychodzi mu tatwo doprowadzi¢ do radosci»[2].
Moge powiedzie¢, ze w swoim zyciu widzialem najpiekniejszg i spontaniczng rado$¢ u oséb bardzo
ubogich, ktére na niewiele mogg liczy¢. Wspominam réwniez autentyczng rados¢ tych, ktorzy posrod
wielu obowigzkéw zawodowych potrafili zachowaé serce wierzgce, hojne i proste. Te radosci
w przerdznej formie czerpig ze zrédta zawsze wiekszej mitosci Bozej objawionej w Jezusie Chrystusie.
Niezmordowanie bede powtarzat stowa Benedykta XVI, wprowadzajgce nas w serce Ewangelii:

«U poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$s wielkiej idei, jest natomiast
spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje zyciu nowg perspektywe, a tym samym decydujgce
ukierunkowanie»[3].



8. Jedynie dzieki temu spotkaniu — lub ponownemu spotkaniu — z mitoscig Bozg, ktére przemienia
sie w petng szczescia przyjazn, jesteSmy uwolnieni od wyizolowanego sumienia i skoncentrowania sie
na sobie. Stajemy sie w petni ludzcy, gdy przekraczamy nasze ludzkie ograniczenia, gdy pozwalamy
Bogu poprowadzi¢ sie poza nas samych, aby dotrze¢ do naszej prawdziwej istoty. W tym tkwi zrodto
dziatalnosci ewangelizacyjnej. Jesli bowiem kto$ przyjat te mitoS¢ przywracajacg mu sens zycia, czyz
moze zrezygnowac z pragnienia, by podzieli¢ sie tym z innymi?

ll. Stodka i pocieszajgca rados¢é ewangelizowania

9. Dobro zmierza zawsze do dzielenia si¢. Kazde autentyczne doswiadczenie prawdy i piekna
szuka swej ekspansji, a kazda osoba przezywajgca gtebokie wyzwolenie zyskuje wiekszg wrazliwosé
wobec potrzeb innych ludzi. Dzielenie sie dobrem sprawia, ze ono sie umacnia i rozwija. Dlatego jesli
ktos pragnie zy¢ z godnoscig oraz w catej petni, nie ma innej drogi, jak uznanie drugiego cztowieka
i szukanie jego dobra. Nie powinny wiec nas dziwi¢ niektore wypowiedzi sw. Pawta: «mito$¢ Chrystusa
przynagla nas» (2 Kor 5, 14); «Biada mi [...], gdybym nie gtosit Ewangelii!» (1 Kor 9, 16).

10. Propozycja polega na tym, by zy¢ na wyzszym poziomie, ale nie z mniejszg intensywnoscia:
«Zycie umacnia sie, gdy jest przekazywane, a stabnie w izolacji i po$réd wygdd. Istotnie, najbardziej
korzystajg z mozliwosci zycia ci, ktdrzy rezygnuja z wygodnego poczucia bezpieczenstwa i podejmujg
z pasjg misje gtoszenia zycia innym»[4]. Kiedy Kosciét wzywa do zaangazowania ewangelizacyjnego,
nie czyni nic innego, jak wskazuje chrzescijanom prawdziwy dynamizm osobistej realizacji:
«Odkrywamy tu nastepne gtebokie prawo rzeczywistosci: zycie wzrasta i staje sie dojrzate w miare jak
ofiarujemy je za zycie innych. Misja, w koncu, jest tym»[5]. Konsekwentnie, ewangelizator nie
powinien mie¢ caty czas grobowej miny. Odzyskajmy i pogtebmy zapat, «stodkg i petng pociechy
rados$¢ z ewangelizowania, nawet wtedy, kiedy trzeba zasiewa¢, ptaczac. [...] Oby swiat wspétczesny,
poszukujacy czy to w trwodze, czy w nadziei, przyjmowat Ewangelie nie od jej gtosicieli smutnych i
zniecheconych, nie od niecierpliwych lub bojazliwych, ale od stug Ewangelii, ktérych zycie jasnieje
zapatem, od tych, co pierwsi zaczerpneli swa rado$¢ od Chrystusa»[6].

Odwieczna nowos¢

11. Odnowione przepowiadanie ofiaruje wierzacym, takze oziebtym lub niepraktykujgcym, nowg
rados¢ oraz nowg ewangelizacyjng zywotnos¢. W rzeczy samej jego centrum i jego istota jest zawsze
ta sama: Bog, ktory objawit swojg ogromng mitos¢ w Chrystusie umartym i zmartwychwstatym.
On czyni swoich wiernych zawsze nowymi. «Chociazby byli w podesztym wieku, «odzyskuja sity,
otrzymujg skrzydta jak orty; biegng bez zmeczenia, bez znuzenia idg» (1z 40, 31).

Chrystus jest «odwieczng Dobra Nowina» (Ap 14, 6) i jest «wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki»
(Hbr 13, 8), ale Jego bogactwo i piekno sg niewyczerpane. On jest zawsze mtody i jest zawsze zrédtem
nowosci. Koéciot nie ustaje w swym zdumieniu w obliczu «gtebokosci bogactw, madrosci i wiedzy
Boga» (Rz 11, 33).

Jak powiada $w. Jan od Krzyza: «Ta gestwina madrosci i wiedzy Boga jest tak gteboka
i niezmierzona, ze choéby dusza wiele z niej poznawata, moze wchodzi¢ zawsze jeszcze gtebiej»[7].

Albo, jak twierdzi $w. Ireneusz: «[Chrystus] w swoim przyjsciu wniést z sobg wszelkg nowosé»[8].
On moze zawsze, dzieki swej nowosci, odnowi¢ nasze zycie i naszg wspodlnote, a chociaz propozycja
chrzescijanska przemierza mroczne epoki i stabosci Kosciota, nigdy sie nie starzeje. Jezus Chrystus
moze rowniez rozbi¢ ucigzliwe schematy, w ktérych zamierzamy Go uwiezi¢, i zaskakuje nas swag
nieustanng boskg kreatywnoscia. Za kazdym razem, gdy staramy sie powrdéci¢ do zrodet i odzyskaé
pierwotng swiezos¢ Ewangelii, pojawiajg sie nowe drogi, twércze metody, inne formy wyrazu, bardziej
wymowne znaki, stowa zawierajagce nowy sens dla dzisiejszego $wiata. W rzeczywistosci kazda
autentyczna dziatalno$¢ ewangelizacyjna jest zawsze «noway.



12. Chociaz misja ta domaga sie z naszej strony ofiarnego zaangazowania, bytoby btedem
pojmowanie jej jako tylko nasze osobiste heroiczne zadanie, poniewaz jest to przede wszystkim Jego
dzieto, niezaleznie od tego, co mozemy odkryC i pojac. Jezus jest «pierwszym i najwiekszym
gtosicielem Ewangelii»n[9]. W kazdej formie ewangelizacji prymat nalezy zawsze do Boga, ktéry
zechciat nas powota¢ do wspotpracy z Nim i pobudzaé nas mocg swego Ducha. Prawdziwa nowos¢ to
ta, ktérg sam Bog chce w sposoéb tajemniczy wprowadzi¢, ktérg On inspiruje, ktérg On prowokuje,
ktérg On kieruje i ktérej towarzyszy na tysigc sposobéw. W catym zyciu Kosciota powinno sie zawsze
wskazywac, ze inicjatywa nalezy do Boga, ktory ,pierwszy nas umitowat’ (1J 4, 19), i ze ,tym, ktory daje
wzrost, jest B6g” (por. 1 Kor 3, 7). To przekonanie pozwala nam zachowaé rado$¢ przy wypetnianiu tak
wymagajacego i stanowigcego wyzwanie zadania, pochtaniajgcego cate nasze zycie. Domaga sie ono
wszystkiego, ale jednocze$nie wszystko nam ofiaruje.

13. Nie powinnismy réwniez pojmowaé nowosci tej misji jako wykorzenienia z naszej zywej historii,
dzieki ktorej jesteSmy i sie rozwijamy. Pamie¢ stanowi wymiar naszej wiary i mozemy jg nazwaé
«deuteronomiczngy», analogicznie do pamiegci lzraela. Jezus zostawia nam Eucharystie jako codzienng
pamie¢ Kosciota, wprowadzajaca nas coraz bardziej w Pasche (por. tk 22, 19). Ewangelizacyjna rado$¢
jasnieje zawsze na tle wdziecznej pamieci: jest taska, o ktdérg powinnismy prosi¢. Apostotowie nigdy
nie zapomnieli chwili, gdy Jezus poruszyt ich serca: «Byto to okoto godziny dziesigtej» (J 1, 39). Wraz
z Jezusem pamiec uobecnia nam prawdziwe «mnoéstwo swiadkéw» (Hbr 12, 1). Po$rdod nich wyrdzniajg
sie niektére osoby, ktére w sposéb szczegdlny przyczynity sie do wzrostu naszej radosci zwigzanej
z wiarg: «Pamigtajcie o swoich przetozonych, ktérzy gtosili wam stowo Boze» (Hbr 13, 7). Czasem
chodzi o proste i bliskie osoby, ktére wprowadzity nas w zycie wiary: «wspominam bezobtudng wiare,
jaka jest w tobie; ona to zamieszkata najpierw w twojej babce, Lois, i w twej matce, Eunice» (2 Tm 1, 5).
Wierzacy to cztowiek zasadniczo «zachowujacy pamieé».

Ill. Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary

14. Przy wstuchiwaniu sie w Ducha, pomagajgcego nam rozpoznawac¢ wspolnotowo znaki czaséw,
od 7 do 28 pazdziernika 2012 r. miato miejsce Xlll Zwyczajne Zgromadzenie Ogodlne Synodu
Biskupow na temat Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijanskiej. Przypomniano wtedy,
ze nowa ewangelizacja wzywa wszystkich i urzeczywistnia sie zasadniczo w trzech obszarach[10].
W pierwszym rzedzie wymienmy obszar duszpasterstwa zwyczajnego, «ktére powinno byé
w wiekszym stopniu ozywiane ogniem Ducha, aby rozpalito serca wierzacych, ktorzy regularnie
uczestniczg w zyciu wspodlnoty i gromadzg sie w dniu Panskim, by karmi¢ sie Stowem Bozym
i Chlebem zycia wiecznego»[11]. Do tego obszaru nalezy takze zaliczy¢ wiernych, ktérzy zachowujg
zywq i szczerg wiare katolicka, dajac jej wyraz na rdézny sposob, chociaz nie uczestniczg czesto
w kulcie. Duszpasterstwo to ma na celu wzrost wierzacych, tak by coraz lepiej catym swoim zyciem
odpowiadali na mitos¢ Boza.

Na drugim miejscu wspomnijmy o srodowisku «osdb ochrzczonych, ktére jednakze nie zyjg zgodnie
z wymogami chrztu $w.»[12], nie przynalezg catym sercem do Kosciota i nie doswiadczajg
juz pocieszenia ptyngacego z wiary. Koéciot jako matka zawsze uwazna stara sie, aby przezyli
oni nawrécenie, ktore przywrécitoby im rados¢ wiary oraz pragnienie zaangazowania sie w Ewangelie.

W koncu zauwazmy, ze ewangelizacja zwigzana jest istotnie z gtoszeniem Ewangelii tym, ktorzy
nie znajg Jezusa Chrystusa lub zawsze Go odrzucali. Wielu z nich, ogarnietych tesknotg za obliczem
Boga, szuka Go w skrytosci, rowniez w krajach o starej tradycji chrzescijanskiej. Wszyscy majg prawo
przyja¢ Ewangelie. Chrzescijanie majg obowigzek gtoszenia jej, nie wykluczajac nikogo, nie jak ktos,
kto narzuca nowy obowigzek, ale jak kto$, kto dzieli sie radoscia, ukazuje piekny horyzont, ofiaruje
upragniong uczte. Kosciot rozszerza sie nie przez prozelityzm, ale «przez przycigganie»[13].

15. Jan Pawet Il zachecit nas do uznania, ze «nalezy troszczyé sie zywo o przepowiadanie»
skierowane do tych, ktérzy stojg z dala od Chrystusa, «gdyz jest to pierwsze zadanie Kosciota»[14].
Dziatalno$¢ misyjna «stanowi takze dzi$ najwieksze wyzwanie dla Kosciota»[15], a «sprawa misji



winna by¢ na pierwszym miejscu»[16]. Co by sie stato, gdybysmy rzeczywiscie potraktowali powaznie
te stowa? Po prostu uznaliby$my, ze dziatalno$¢ misyjna stanowi wzorzec kazdego dzieta Kosciota.
Przyjmujac to, biskupi Ameryki tacinskiej stwierdzili, ze «nie mozemy dtuzej pozostawa¢ w spokoju,
w biernym oczekiwaniu, w naszych kosciotach»[17] i ze trzeba koniecznie dokona¢ przejscia
«od duszpasterstwa zwykiego zachowywania stanu rzeczy do duszpasterstwa zdecydowanie
misyjnego»[18]. Zadanie to jest nadal zrodtem wielkiej radosci Kosciota: «w niebie wieksza bedzie
rados¢ z jednego grzesznika, ktory sie nawraca, niz z dziewie¢dziesieciu dziewieciu sprawiedliwych,
ktorzy nie potrzebujg nawrdcenia» (tk 15, 7).

Propozycjairamy tej adhortacji

16. Chetnie przyjatem zaproszenie Ojcéw synodalnych do zredagowania tej adhortacji[19]. Czynigc
to, przejmuje bogactwo prac Synodu. Poprositem takze o rade wielu oséb, a ponadto mam zamiar
podzieli¢ sie troskami, jakich doswiadczam w tym konkrethym momencie dzieta ewangelizacyjnego
Kosciota. Istnieje bardzo wiele tematéw zwigzanych z ewangelizacjg wspoiczesnego Swiata, ktdre
mozna by tu rozwing¢. Zrezygnowatem jednak ze szczegdtowego omodwienia tych licznych kwestii,
ktére powinny by¢ przedmiotem badan i starannego pogiebienia. Nie uwazam takze, ze nalezy
oczekiwac¢ od papieskiego nauczania definitywnego lub wyczerpujgcego stowa na temat wszystkich
spraw dotyczacych Kosciota i swiata. Nie jest rzeczg stosowng, zeby Papiez zastepowat lokalne
Episkopaty w rozeznaniu wszystkich probleméw wytaniajacych sie na ich terytoriach. W tym sensie
dostrzegam potrzebe przyjecia zbawiennej «decentralizacji».

17. Zdecydowatem sie na zaproponowanie niektorych wytycznych, ktére mogq zacheci¢
i ukierunkowa¢ w catym Kosciele nowy ewangelizacyjny etap, peten zapatu i dynamizmu. W tych
ramach i na bazie nauki zawartej w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium postanowitem
potraktowac szerzej miedzy innymi nastepujgce kwestie:

a) Reforma Kosciota u poczatku misyjnego wyjscia.

b) Pokusy zaangazowanych w duszpasterstwo.

c) Koscidt pojmowany jako catos¢ ludu Bozego, ktéry ewangelizuje.
d) Homilia i jej przygotowanie.

e) Spoteczna integracja ubogich.

f) Pokdj i dialog spoteczny.

g) Duchowe motywacje dla misyjnego zaangazowania.

18. Potraktowatem szerzej te tematy w formie, ktéra moze wydawac sie zbyt obszerna.
Nie uczynitem tego jednak z zamiarem przedstawienia traktatu, ale jedynie po to, by ukaza¢ wazny
i praktyczny wptyw tych probleméw na obecne zadania Kosciota. Wszystkie one bowiem pomagajg
w nakresleniu okreslonego stylu ewangelizacyjnego, do przyjecia ktérego zachecam w kazdej
podejmowanej dziatalnosci. | tak oto, posréd naszych codziennych zaje¢, mozemy przyjaé zachete
Stowa Bozego: «Radujcie sie zawsze w Panu; jeszcze raz powtarzam: radujcie sie!» (Flp 4, 4).

Rozdziat | MISYJNE PRZEOBRAZENIE KOSCIOLA

19. Ewangelizacja jest odpowiedziag na misyjne polecenie Jezusa: «ldzcie wiec i nauczajcie
wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé
wszystko, co wam przykazatem» (Mt 28, 19-20). W tych wersach przedstawiona jest chwila, w ktorej
Zmartwychwstaty posyta swoich ucznidow do gtoszenia Ewangelii w kazdym czasie i w kazdym
miejscu, tak by wiara w Niego dotarta do kazdego zakatka ziemi.

I. Koscioét ,,wyruszajacy w droge”

20. W Stowie Bozym pojawia sie nieustannie ten dynamizm «wyjscia», do jakiego Bdég zacheca
wierzacych. Abraham przyjat wezwanie do wyruszenia do nowej ziemi (por. Rdz 12, 2-3)
Mojzesz ustyszat Boze wezwanie: «ldz przeto teraz, oto posytam cie» (wj 3, 10) i wyprowadzit lud



do Ziemi Obiecanej (por. Wj 3, 17). Do Jeremiasza powiedziat: «pdjdziesz, do kogokolwiek cie posle»
@r 1, 7). Dzisiaj w Jezusowym «idzcie» obecne sg zawsze nowe scenariusze i wyzwania misji
ewangelizacyjnej Kosciota. Wszyscy jesteSmy wezwani do tego misyjnego «wyjscian».
Kazdy chrzescijanin i kazda wspdlnota winni rozeznac, jakg drogg powinni kroczy¢ zgodnie
z wezwaniem Pana, jednak wszyscy jestesmy zaproszeni do przyjecia tego wezwania: wyjscia
z wilasnej wygody i zdobycia sie na odwage, by dotrze¢ na wszystkie peryferia Swiata
potrzebujace swiatta Ewangelii.

21. Rado$¢ Ewangelii, wypetniajgca zycie wspolnoty ucznidw, jest radoscig misyjng. Doswiadcza
jej siedemdziesieciu dwdch ucznidw powracajacych z misji, petnych radosci (por. tk 10, 17). Przezywa jg
Jezus, radujacy sie w Duchu Swietym i wystawiajgcy Ojca, poniewaz Jego objawienie dociera
do ubogich i najmniejszych (por. tk 10, 21). Doswiadczajg jej petni podziwu pierwsi nawracajacy sie,
kiedy stuchajg przepowiadania Apostotow, «kazdy w swoim wlasnym jezyku» (por. Dz 2, 6), w dniu
Piec¢dziesiatnicy. Rados¢ ta jest znakiem, ze Ewangelia byla gtoszona i przynosi owoce.
Ale posiada ona zawsze dynamike wyjscia i daru, wyjscia poza siebie, podgzania i siania zawsze
na nowo, zawsze dalej. Méwi Pan: «Péjdzmy gdzie indziej, do sgsiednich miejscowosci, abym i tam
mogt nauczaé, bo po to wyszedtem» (Mk 1, 38). Kiedy nasienie zostato zasiane w jakim$ miejscu,
nie zatrzymuje sie On w nim dluzej, aby lepiej wyjasni¢ Dobrg Nowine albo dokona¢ kolejnych
znakow, lecz Duch sktania Go, by ruszyt do innych wiosek.

22. Stowo zawiera w sobie potencjat, ktérego nie mozemy przewidzie¢. Ewangelia méwi o nasieniu,
ktére posiane, samo rosnie, nawet jesli rolnik $pi (por. Mk 4, 26-29). Kosciét musi przyjac te nieuchwytng
wolnos$¢ Stowa skutecznego na swoj sposob, w bardzo réznych formach wykraczajgcych poza nasze
przewidywania i tamigcych nasze schematy.

23. Zazyto$¢ Kosciota z Jezusem jest zazytoscig ,w drodze”, a komunia «w samej swej istocie
przyjmuje ksztatt komunii misyjnej»[20]. Jest sprawg zywotng, aby Koscidt, przyjmujac wiernie wzor
Mistrza, wychodzit dzisiaj gtosi¢ Ewangelie wszystkim ludziom, w kazdym miejscu, przy kazdej okazji,
nie zwlekajac, bez niecheci i bez obaw. Rados¢ Ewangelii jest dla catego ludu, nie moze z udziatu
w niej wyklucza¢ nikogo. Tak ogtasza jg pasterzom betlejemskim aniot: «Nie bojcie sie! Oto zwiastuje
wam rados¢ wielka, kidra bedzie udziatem catego narodu» (tk 2, 10). Apokalipsa méwi 0 «ogtoszeniu
odwiecznej Dobrej Nowiny wsrod tych, ktorzy siedzg na ziemi, wsréd kazdego narodu, szczepu,
jezyka i ludu» (Ap 14, 6).

Przejaé¢ inicjatywe, wiaczy¢ sie, towarzyszyé, przynosi¢ owoce i Swietowaé

24. Koscidt «wyruszajgcy w droge» stanowi wspdlnote misyjng uczniéw, ktdrzy przejmujg inicjatywe,
wigczajg sie, towarzyszg, przynoszg owoc i $wietujg. «Primerear — to przejaé inicjatywe»: zechciejcie
wybaczy¢ mi ten neologizm. Wspdlnota ewangelizacyjna doswiadcza, ze to Pan podjat inicjatywe,
ze On sam nas umitowat (por. 1 J 4, 10) i dlatego wie, jak kroczy¢ naprzéd i dotrze¢ na rozstaje drog,
by zaprosi¢ wykluczonych. Zywi nieprzebrane pragnienie ofiarowania mitosierdzia jako owoc
doswiadczenia nieskonczonego mitosierdzia Ojca i jego dynamicznej, wszystko ogarniajgcej mocy.
Odwazmy sie troche bardziej przejg¢ inicjatywe! W wyniku tego Koscioét potrafi «wtgczyé sie». Jezus
umyt nogi swoim uczniom. Pan angazuje sie i swoich ucznidw, klekajac przed innymi, aby ich obmy¢.
Ale zaraz potem mowi uczniom: «bedziecie btogostawieni, gdy wedtug tego czyni¢ bedziecie»
(3 13, 17). Wspdlnota ewangelizacyjna przez dzieta i gesty wkracza w codzienne zycie innych, skraca
dystans, uniza sie az do upokorzenia, jesli to jest konieczne, i przyjmuje ludzkie zycie, dotykajac
cierpigcego ciata Chrystusa w ludzie. W ten sposdb ewangelizatorzy majg «zapach owiec», a one
stuchajg ich gtosu. Wspdlnota ewangelizacyjna staje sie zatem gotowa, by «towarzyszyc».
Towarzyszy ludzkosci we wszystkich jej doswiadczeniach, takze tych dotkliwych, nierzadko
dtugotrwatych. Wie, co znaczy dtugo czekaé, i zna wytrwato$¢ apostolska. Ewangelizacja wymaga
cierpliwosci i uwzgledniania ograniczen. Wierno$¢ wobec daru Pana w gtoszeniu Dobrej Nowiny
przynosi owoce. Wspdlnota ewangelizacyjna zwraca zawsze uwage na owoce, poniewaz Pan chce
ja mie¢ ptodng. Troszczy sie o ziarno i nie traci spokoju z powodu kakolu. Siewca, widzac wyrastajacy



kakol posréd ziarna, nie reaguje, lamentujac i wszczynajac alarm. Znajduje sposob, aby Stowo wcielito
sie w konkretnej sytuacji i wydato owoce nowego zycia, chociaz pozornie wygladajg na niedoskonate
lub niedokonczone. Uczen jest zdolny ofiarowac cate zycie i ryzykowaé nim az po meczenstwo jako
Sswiadectwo Jezusa Chrystusa, ale jego marzeniem nie jest przysporzy¢ sobie nieprzyjaciot, ale raczej
to, aby Stowo byto przyjmowane i ukazalo swg wyzwalajgcg i odnawiajgcg moc. W koncu, radosna
wspolnota ewangelizacyjna potrafi «Swietowac». Obchodzi i Swietuje kazde mate zwyciestwo, kazdy
krok naprzéd w ewangelizacji. Radosna ewangelizacja przybiera posta¢ piekna w liturgii i codziennie
pomnaza dobro. Kosciét ewangelizuje i daje sie ewangelizowaé przez piekno liturgii, ktéra jest takze
celebrowaniem ewangelizacyjnej dziatalnosci oraz zrédtem odnowionej gotowosci ztozenia daru.

Il. Duszpasterstwo w nawréceniu

25. Zdaje sobie sprawe, ze dzisiaj dokumenty nie budzg takiego zainteresowania jak w innych
czasach i szybko sie o nich zapomina. Niemniej podkreslam, ze to, co mam zamiar wyrazi¢, posiada
programowe znaczenie i wazne konsekwencje. Mam nadzieje, ze wszystkie wspolnoty znajdg sposéb
na podjecie odpowiednich krokéw, aby podaza¢ drogg duszpasterskiego i misyjnego nawrdcenia,
ktére nie moze pozostawi¢ rzeczy w takim stanie, w jakim sg. Obecnie nie potrzeba nam
«zwyczajnego administrowania»[21]. Badzmy we wszystkich regionach ziemi w «permanentnym
stanie misji»[22].

26. Pawet VI zaprosit do rozszerzenia wezwania do odnowy, by wyrazi¢ z mocg, ze nie zwraca sie
tylko do jednostek, lecz do catego Kosciota. Przypomnijmy ten znaczacy tekst, ktére nie utracit swej
sity interpelacyjne;j:

«Kosciot powinien pogtebi¢ swiadomos¢é samego siebie, zastanawia¢ sie nad swojg tajemnica [...].
Z tej jasnej i skutecznej Swiadomosci rodzi sie spontaniczne pragnienie poréwnania idealnego obrazu
Kosciota, jakim Chrystus go widziat, pragnat i umitowat jako swojg Swietg i nieskalang Oblubienice
(Ef 5, 27), z rzeczywistym obliczem, jaki Kosciét dzisiaj przedstawia. [...] Wynika stad ofiarne i niemal
niecierpliwe pragnienie odnowy, to znaczy poprawy btedow, jakie ta Swiadomos$¢ pietnuje i odrzuca,
niemal wewnetrzny egzamin w $wietle wzoru, jaki Chrystus nam zostawit przez siebie»[23].

Sobor Watykanski 1l ukazat nawrécenie Kosciota jako otwarcie na statg reforme samego siebie
ze wzgledu na wiernos¢ Jezusowi Chrystusowi:

«Wszelka odnowa Kosciota w istocie polega na wzrastaniu w wiernosci jego powotaniu. Chrystus
wzywa pielgrzymujacy Kosciot do nieustannej reformy, ktorej Kosciot, rozumiany jako instytucja ludzka
i ziemska, wcigz potrzebuje»[24].

Istniejg struktury koscielne, ktére mogg warunkowac¢ ewangelizacyjny dynamizm; podobnie, dobre
struktury stuzg, kiedy jest zycie, ktére je ozywia, podirzymuje i osadza. Bez nowego zycia
i autentycznego ewangelicznego ducha, bez «wiernosci Kosciota swojemu powotaniuy, kazda nowa
struktura w krétkim czasie ulega degradacji.

Niezbedna odnowa koscielna

27. Marze o wyborze misyjnym, zdolnym przemieni¢ wszystko, aby zwyczaje, style, rozkiad zajec,
jezyk i wszystkie struktury kos$cielne staly sie odpowiednim kanatem bardziej do ewangelizowania
dzisiejszego $wiata niz do zachowania stanu rzeczy. Reforme struktur, wymagajacg odnowy
duszpasterskiej, mozna zrozumie¢ jedynie w tym sensie: nalezy sprawic, by staty sie one wszystkie
bardziej misyjne, by duszpasterstwo zwyczajne we wszystkich swych formach rozszerzato swoj zasieg
i byto bardziej otwarte, by doprowadzito zaangazowanych w nie ludzi do przyjecia statej postawy
«wyjscia» i w ten sposdb sprzyjato udzieleniu pozytywnej odpowiedzi ze strony tych wszystkich,
ktérym Jezus ofiaruje swojg przyjazn. Jak méwit Jan Pawet Il do biskupéw Oceanii: «wszelka odnowa
Kosciota musi mie¢ misje jako swdj cel, by nie popas¢ w pewnego rodzaju koscielne zamkniecie
sie w sobie»[25].



28. Parafia nie jest strukturg utomng; wtasnie dlatego, ze ma wielkg elastycznos¢, moze przyjac
bardzo odrebne formy, wymagajgce otwarcia i misyjnej kreatywnosci ze strony duszpasterza
i wspolnoty. Chociaz z pewnoscig nie jest jedyng instytucjg ewangelizacyjna, jesli zachowuje zdolnosé
do reformowania sie i statego przystosowania, nadal bedzie «samym Kosciolem zamieszkujagcym
posrod swych synow i corek»[26]. Zaktada to, ze rzeczywiscie utrzymuje kontakt z rodzinami
i z zyciem ludu, i nie staje sie strukturg ociezata, odseparowang od ludzi albo grupg wybranych
zapatrzonych w samych siebie. Parafia jest formg obecnosci Kosciota na terytorium, jest Srodowiskiem
stuchania Stowa, wzrostu zycia chrzescijanskiego, dialogu, przepowiadania, ofiarnej mitosci, adorac;ji
i celebracji[27]. Dzieki catej swojej dziatalnosci parafia zacheca i formuje swoich czionkéw, aby byli
ludzmi zaangazowanymi w ewangelizacje[28]. Jest wspdlnotg wspdlnot, jest sanktuarium, gdzie
spragnieni przychodzg i pija, by dalej kroczy¢ drogg, jest centrum stalego misyjnego posytania.
Musimy jednak przyznac¢, ze wezwanie do rewizji i odnowy naszych parafii nie przyniosto jeszcze
wystarczajgcych owocow, aby byty blizej ludzi i stanowity srodowiska zywej komunii i uczestnictwa
i ukierunkowaly sie catkowicie na misje.

29. Inne instytucje koscielne, podstawowe wspodinoty i mate wspdinoty, ruchy oraz inne formy
stowarzyszen stanowig bogactwo Kosciota, ktéore Duch wzbudza dla ewangelizowania wszystkich
srodowisk i obszaréw. Wielekro¢ wnoszg nowy zapat ewangelizacyjny i zdolno$¢ do dialogu ze
Swiatem, co odnawia Kosciét. Ale jest bardzo wskazane, aby nie tracity kontaktu z tg tak bogatg
rzeczywisto$cia miejscowej parafii i wigczaty sie chetnie w organiczne duszpasterstwo Kosciota
partykularnego[29]. Ta integracja sprawi, ze nie pozostang same tylko z cze$cig Ewangelii i Kosciota
lub nie przeksztatcg sie w koczownikéw pozbawionych korzeni.

30. Rowniez kazdy Kosciot partykularny, jako czgstka Kosciota katolickiego pod przewodnictwem
swego biskupa, jest wezwany do misyjnego nawrécenia. Jest on podmiotem ewangelizacji[30], jako ze
jest konkretnym wyrazem jedynego Kosciota w jakim$ miejscu na ziemi, i w nim «prawdziwie jest
obecny i dziata jeden, swiety, katolicki i apostolski Kosciét Chrystusa»[31]. Jest Kosciotem wcielonym
w okreslong przestrzen, dysponujacym wszystkimi Srodkami zbawienia przekazanymi przez
Chrystusa, lecz z lokalnym obliczem. Jego rados¢ gtoszenia Jezusa Chrystusa wyraza sie zarbwno
w jego trosce o gtoszenie Go w innych, bardziej wymagajacych tego miejscach, jak i w statym
wychodzeniu na peryferie swojego terenu lub ku nowym s$rodowiskom spoteczno-kulturalnym[32].
Stara sie by¢ obecnym zawsze tam, gdzie najbardziej brakuje $wiatta i zycia Zmartwychwstatego[33].
Aby ten impuls misyjny byt zawsze coraz bardziej intensywny, ofiarny i owocny, zachecam wszystkie
Koscioty partykularne do wejscia w zdecydowany proces rozeznania, oczyszczenia i reformy.

31. Biskup powinien zawsze sprzyja¢ komunii misyjnej w swoim Kosciele diecezjalnym, dazac
do ideatu pierwszych wspdlnot chrzescijanskich, w ktérych wierzacych ozywiaty jedno serce i jeden
duch (por. Dz 4, 32). Dlatego niekiedy stanie z przodu, aby wskazac¢ droge i podtrzymaé nadzieje ludu,
innym razem zas stanie posrod wszystkich ze swoim mitosierdziem, a w pewnych okolicznosciach
powinien iS¢ za ludem, by poméc tym, ktdrzy zostali z tytu, poniewaz jest pasterzem swojej owczarni,
jego wech pozwala mu rozpozna¢ nowe drogi. Powinnoscig biskupa jest sprzyjanie dynamicznej,
otwartej i misyjnej komunii, jego obowigzkiem jest pomoc w osigganiu dojrzatosci wiernych poprzez
rézne formy uczestnictwa w zyciu Kosciota zaproponowane w Kodeksie Prawa Kanonicznego[34] oraz
inne formy dialogu pasterskiego, z pragnieniem stuchania wszystkich, a nie tylko niektérych, zawsze
gotowych prawi¢ mu komplementy. Jednak celem tych dziatah nie bedzie w pierwszym rzedzie
organizacja koscielna, lecz realizacja misyjnego marzenia o dotarciu do wszystkich.

32. Od chwili, gdy zostatem wezwany, by zy¢é tym, o co prosze innych, musze réwniez myslec
0 nawréceniu papiestwa. Jako Biskup Rzymu, winienem pozosta¢ otwarty na sugestie dotyczgce
sprawowania mojej postugi, aby uczyni¢ jg bardziej wierng znaczeniu, jakie Jezus Chrystus chciat jej
nadag¢, oraz aktualnym potrzebom ewangelizacji. Papiez Jan Pawet Il poprosit o pomoc w znalezieniu
«takiej formy sprawowania prymatu, ktéra nie odrzucajgc bynajmniej istotnych elementéw tej misji,
bytaby otwarta na nowg sytuacje»[35]. Niewiele postgpiliSmy w tym kierunku. Takze papiestwo oraz
centralne struktury Kosciota powszechnego musza wstuchiwa¢ sie w wezwanie do nawrécenia. Sobor



Watykanski Il stwierdzit, ze w sposdb analogiczny do Kosciotdw patriarchalnych, Konferencje
Episkopatéw moga «dzis wnie$¢ wieloraki i owocny wktad do konkretnego urzeczywistnienia sie
poczucia kolegialnosci»[36]. Jednak to zyczenie nie urzeczywistnito sie w petni, poniewaz nie przyjat
jeszcze wystarczajgco wyraznego ksztattu statut Konferencji Episkopatoéw, ktéry by pojmowat je jako
podmioty o konkretnych kompetencjach, tacznie z pewnym autentycznym autorytetem
doktrynalnym[37]. Nadmierna centralizacja zamiast pomagac¢, komplikuje zycie Kosciota oraz jego
dynamizm misyjny.

33. Duszpasterstwo w kluczu misyjnym wymaga rezygnacji z wygodnego kryterium pasterskiego,
ze «zawsze sie tak robito». Zachecam wszystkich, by byli odwazni i kreatywni w tym zadaniu
przemyslenia celdéw, stylu i metod ewangelizacyjnych swojej wspdlnoty. Okreslenie celow bez
stosownych wspdlnotowych poszukiwan srodkéw, aby je osiggnaé, skazane jest na przeksztatcenie
sie w czystgq fantazje. Wzywam wszystkich do zastosowania ofiarnie i hojnie wskazan tego
dokumentu, bez zakazéw i obaw. Wazne jest, by nie iS¢ samemu, liczy¢ zawsze na braci,
a szczegolnie na przewodnictwo biskupdw, przy madrym i realistycznym rozeznaniu duszpasterskim.

lll. Z serca Ewangelii

34. Jesli zamierzamy uja¢ wszystko w kluczu misyjnym, odnosi sie to takze do sposobu
komunikowania oredzia. W $wiecie dzisiejszym, przy szybkosci komunikacji oraz interesownej selekcji
treSci przeprowadzanej przez media, gloszone przez nas oredzie narazone jest bardziej
niz kiedykolwiek na to, ze ukaze sie okaleczone i sprowadzone do drugorzednych aspektéw. Wynika
stad, ze niektore kwestie stanowigce czes¢ nauczania moralnego Kosciota pozostajg poza nadajacym
im sens kontekstem. Najwiekszy problem pojawia sie wtedy, gdy gtoszone przez nas oredzie zostaje
utozsamione z takimi drugorzednymi aspektami, ktére — chociaz sg znaczace — same z siebie
nie ukazujg rdzenia oredzia Jezusa Chrystusa. Musimy wiec by¢ realistami i nie przyjmowac jako
pewne, ze nasi rozmoéwcy znajg petne tto tego, co moéwimy, albo ze moga potaczy¢ nasze stowa
z istotnym rdzeniem Ewangelii, nadajgcym im sens, piekno i atrakcyjnosc.

35. Duszpasterstwo w kluczu misyjnym nie jest obsesyjne na punkcie luznego przekazu wielu nauk,
ktére usituje sie narzuci¢. Gdy przyjmujemy cel duszpasterski i misyjny styl, ktéry rzeczywiscie dotrze
do wszystkich bez wyjatku i wykluczen, przepowiadanie koncentruje sie na tym, co istotne, na tym,
co jest piekniejsze, wieksze, bardziej pociggajace i jednoczesnie najbardziej potrzebne. Propozycja
staje sie prostsza, nie tracac przy tym gtebi i prawdy, i w ten sposéb staje sie bardziej przekonywajaca
i promieniejaca.

36. Wszystkie objawione prawdy pochodzg z tego samego boskiego Zrédta i nalezy wierzyé w nie
z tg samag wiarg, ale niektore z nich sg wazniejsze, poniewaz wyrazajg bardziej bezposrednio istote
Ewangelii. W tym fundamentalnym rdzeniu jasnieje piekno zbawczej mitosci Boga objawionej
w Jezusie Chrystusie umartym i zmartwychwstatym. W tym sensie Sobor Watykanski Il stwierdzit,
ze «istnieje porzadek czy ,hierarchia” prawd nauki katolickiej, poniewaz rozny jest ich zwigzek
z fundamentami wiary chrzescijanskiej»[38]. Odnosi sie to zarbwno do dogmatéw wiary, jak rowniez
do catosci nauczania Kosciota, tgcznie z nauczaniem moralnym.

37. Sw. Tomasz z Akwinu nauczat, ze réwniez w przestaniu moralnym Kosciota istnieje hierarchia
w cnotach i czynach, ktére z nich sie wywodza[39]. To, co sie tu liczy, to przede wszystkim «wiara,
ktéra dziata przez mitosé» (Ga 5, 6). Dzieta mitosci wzgledem blizniego sg bardziej doskonatym
zewnetrznym wyrazem wewnetrznej taski Ducha: «czynnikiem zajmujgcym w prawie nowym pierwsze
miejsce jest taska Ducha Swietego, ktéra przejawia sie w wierze dziatajacej przez mito$é»[40].
Dlatego twierdzi, ze jezeli chodzi o zewnetrzne dziatanie, mitosierdzie jest najwiekszg ze wszystkich
cnot:

«Mitosierdzie jest najwiekszg cnotg. Jej wiasciwoscig bowiem jest dawanie innym; a, co wiecej,
zaradzanie potrzebom cudzym, a to jest dowodem wyzszos$ci. Stad tez mitosierdzie jest wtasciwoscig
Boga, w mitosierdziu tez najwyrazniej wyraza sie Jego wszechmoc»[41].



38. Wazng rzeczg jest wyciagng¢ duszpasterskie wnioski z soborowego nauczania, zawierajgcego
dawne przekonanie Ko$ciota. Przede wszystkim trzeba powiedzie¢, ze w gtoszeniu Ewangelii
konieczne jest zachowanie nalezytej proporcji. Mozna jg rozpozna¢ w czestotliwosci, z jakg porusza
sie niektore tematy, oraz w akcentach, jakie sie ktadzie w przepowiadaniu. Na przykfad, jesli jakis
proboszcz podczas roku liturgicznego méwi dziesie¢ razy o wstrzemiezliwosci, a tylko dwa lub trzy
razy o mitosci czy sprawiedliwosci, dochodzi do dysproporcji, przez co pozostawione sg witasnie
te cnoty, ktore powinny by¢ bardziej obecne w przepowiadaniu i katechezie. To samo ma miejsce,
gdy bardziej sie méwi o prawie niz o tasce, bardziej o Kosciele niz o Jezusie Chrystusie, bardziej
o Papiezu niz o Stowie Bozym.

39. Podobnie jak istnieje spéjnos¢ miedzy cnotami, nie pozwalajgca na wykluczenie ktorejkolwiek
z nich z ideatu chrzescijanskiego, tak tez nie zaprzecza sie zadnej prawdzie. Nie trzeba okaleczaé
integralnosci przestania Ewangelii. Ponadto, lepiej sie rozumie kazdg prawde, jesli widzimy jg w relaciji
z harmonijng catoscig chrzescijanskiego oredzia, i w tym kontekscie wszystkie prawdy majg swoje
znaczenie i nawzajem sie oswietlajg. Kiedy przepowiadanie pozostaje wierne Ewangelii, widac
wyraznie centralny charakter niektérych prawd i staje sie jasne, ze chrzescijanskie przepowiadanie
moralne nie jest stoickg etyka; jest czyms$ wiecej niz ascezg, nie jest zwyktg filozofig praktyczng ani
katalogiem grzechow i btedéw. Ewangelia przede wszystkim zaprasza, bySmy odpowiedzieli Bogu,
ktéry nas kocha i nas zbawia, rozpoznajac Go w innych i wychodzac poza samych siebie, by szukaé
dobra wszystkich. Tego zaproszenia nie mozna pozostawia¢ w cieniu w zadnych okolicznosciach!
Wszystkie cnoty pozostajg na stuzbie tej odpowiedzi mitosci. Jesli to zaproszenie nie jasnieje z mocg
i jako pociagajace, moralna budowla Kosciota narazona jest na ryzyko stania sie papierowym
zamkiem, i to jest nasze najgorsze niebezpieczenstwo. Poniewaz, Scisle mowigc, nie bedzie wtedy
gtoszona Ewangelia, lecz niektére akcenty doktrynalne lub moralne wywodzace sie z okreslonych
opcji ideologicznych. Oredzie bedzie narazone na utrate swej Swiezosci i nie bedzie juz miato
«zapachu Ewangelii».

IV. Misja wpisujaca sie w ludzkie ograniczenia

40. Kosciot, bedac uczniem nastawionym na misje, musi wzrastaé w swoim interpretowaniu
objawionego Stowa i w swoim zrozumieniu prawdy. Zadaniem egzegetéw i teologéw jest pomagac,
aby «sad Kosciota stawat sie bardziej dojrzaty»[42]. Na inny sposob robig to réwniez inne dyscypliny
naukowe. Na przyktad, majac na mysli nauki spoteczne, Jan Pawet |l powiedziat, ze Kosciot zwraca
uwage na ich wkiad, «aby zdoby¢ konkretne wskazéwki pomagajace mu petni¢ swojg misje
Magisterium»[43]. Ponadto w obrebie Kosciota istniejg liczne kwestie, wokot ktorych trwajg badania
i przeprowadza sie refleksje z wielkg wolnoscig. Rézne prady mys$lowe filozoficzne, teologiczne
i duszpasterskie, je$li pozwalajg sie zharmonizowaé przez Ducha w szacunku i prawdzie, mogg
przyczyni¢ sie do wzrastania Kos$ciota, o ile pomagajq lepiej wyrazi¢ wielki skarb Stowa. Ludziom
Snigcym o monolitycznej doktrynie, bronionej bez Zzadnych wyjatkdw przez wszystkich, moze sie
to wydawac¢ niedoskonatym rozpraszaniem. Ale prawda jest, ze tego rodzaju ré6znorodnos¢ pomaga
w ukazywaniu i lepszym pogtebianiu roznych aspektéw niewyczerpanego bogactwa Ewangelii[44].

41. Jednoczesnie olbrzymie i szybkie zmiany kulturowe wymagaja, abySmy nieustannie zwracali
uwage na to, by stara¢ sie wyraza¢ niezmienne prawdy w jezyku pozwalajgcym dostrzec ich statg
nowos¢. Poniewaz w depozycie nauki chrzescijanskiej istota rzeczy, czyli prawdy, ktére zawiera nasza
czcigodna doktryna, to jedna sprawa, a «sposob» jej formutowania to inna[45]. Czasem stuchajgc
catkowicie ortodoksyjnego jezyka, ma sie wrazenie, ze to, co otrzymujg wierni z racji jezyka, jakim sie
postugujg i jaki rozumiejag, jest czyms, co nie odpowiada prawdziwej Ewangelii Jezusa Chrystusa.
Ze Swietym zamiarem przekazania im prawdy o Bogu i cziowieku, niekiedy przekazujemy
im fatszywego boga lub ideat ludzki naprawde nie bedacy chrzescijanskim. W ten sposéb pozostajemy
wierni jakiemus$ sformutowaniu, ale nie przekazujemy istoty rzeczy. To jest najpowazniejsze ryzyko.
Pamietajmy, ze «wyrazanie prawdy moze przybiera¢ rézne formy. Wtasnie odnowa form wyrazu staje
sie konieczna, aby mozna bylo przekazywaé wspoiczesnemu cztowiekowi ewangeliczne oredzie
W jego niezmiennym sensie»[46].



42. W gloszeniu Ewangelii wielkie znaczenie ma to, aby nam naprawde zalezato, by jej piekno
zostato lepiej dostrzezone i odebrane przez wszystkich. W kazdym razie nigdy nie uczynimy
nauczania Kosciota czym$ fatwo zrozumiatym i szczesliwie cenionym przez wszystkich.
Wiara zachowuje zawsze pewien aspekt krzyza, pewien cien, ktoéry nie podwaza stanowczosci
w przylgnieciu do niej. Sa rzeczy, ktére mozna zrozumieé¢ i ceni¢, biorgc za punkt wyjscia
to przylgniecie bedace siostrg mitosci, niezaleznie od jasnosci, z jakg mozna dostrzec racje
i argumenty. Dlatego trzeba pamieta¢, ze wszelki wyktad nauki musi mie¢ miejsce w postawie
ewangelizacji, ktéra wzbudzi przylgniecie serca przez bliskos¢, mitos¢ i Swiadectwo.

43. W swoim nieustannym rozeznawaniu Kosciét moze takze dojs¢ do uznania swoich zwyczajow
niezwigzanych bezposrednio z rdzeniem Ewangelii — niektére z nich sg bardzo zakorzenione
na przestrzeni historii — ktore dzisiaj nie sg juz interpretowane w taki sam sposéb i ktérych przestanie
zwykle nie jest wtasciwie odbierane. Moge one by¢ piekne, ale dzisiaj nie oddajg tej samej postugi
w dziele przekazu Ewangelii. Nie béjmy sie dokona¢ ich przegladu. Podobnie istniejg normy
lub przykazania koscielne, ktére mogty by¢ bardzo skuteczne w innych epokach, ale ktére nie maja juz
tej samej sity wychowawczej jako kanaty zycia. Sw. Tomasz z Akwinu podkreslat, ze przykazania
przekazane ludowi Bozemu przez Chrystusa i przez Apostotow «sa bardzo nieliczne»[47]. Cytujac
sw. Augustyna, zauwazat, ze w przykazaniach dodanych pézniej przez Kosciot nalezy przestrzegac
umiaru, «aby zycie wiernych nie stato sie zbyt uciazliwe» oraz aby nie przemienié¢ naszej religii
w niewole, skoro «mitosierdzie Boze chciato ja mie¢ wolng»[48]. Ta uwaga, wypowiedziana wiele
wiekéw temu, zachowuje olbrzymig aktualno$¢. Powinna stanowi¢ jedno z kryteriow w chwili
zastanawiania sie nad reformg Kosciofa i jego przepowiadania, ktére pozwolityby rzeczywiscie dotrze¢
do wszystkich.

44. Z drugiej strony, zaréwno Pasterze, jak i wszyscy wierni towarzyszacy swoim braciom w wierze
lub na drodze otwierania sie na Boga, nie mogg zapomina¢ o tym, czego z takg jasnoscig naucza
Katechizm Kosciota Katolickiego:

«Poczytalnos¢ i odpowiedzialnosS¢ za jakies dziatania mogg zostaé zmniejszone, a nawet zniesione,
na skutek niewiedzy, nieuwagi, przymusu, strachu, przyzwyczajen, nieopanowanych uczu¢ oraz
innych przyczyn psychicznych lub spotecznych»[49].

Dlatego tez, nie pomniejszajgc wartosci ewangelicznego ideatu, nalezy z mitosierdziem i cierpliwo$cig
towarzyszy¢ mozliwym etapom wzrastania osob formujacych sie dzien po dniu[50]. Kaptanom
przypominam, ze konfesjonat nie powinien by¢ salg tortur, ale miejscem mitosierdzia Pana,
zachecajgcego nas do czynienia mozliwego dobra. Maty krok, posréd wielkich ludzkich ograniczen,
moze bardziej podoba¢ sie Bogu niz poprawne na zewnatrz zycie cziowieka spedzajacego dni bez
stawiania czota powaznym trudnosciom. Do wszystkich powinna dotrze¢ pociecha oraz impuls
zbawczej mitosci Boga, dziatajgcej tajemniczo w kazdym cziowieku, niezaleznie od jego utomnosci
i upadkow.

45. Widzimy wiec, ze zaangazowanie misyjne ma miejsce posrod ograniczen jezyka i okolicznosci.
Stara sie ono zawsze przekazywac lepiej prawde Ewangelii w okreslonym kontekscie, nie rezygnujac
z prawdy, dobra i Swiatta, jakie moze wnies¢, gdy nie jest mozliwa doskonatosé. Misyjne serce jest
Swiadome tych ograniczen i staje sie «stabe dla stabych, [...] wszystkim dla wszystkich» (por. 1 Kor 9, 22).
Nigdy sie nie zamyka, nigdy nie szuka poczucia wtasnego bezpieczenstwa, nigdy nie wybiera
sztywnej samoobrony. Wie, ze ono samo musi wzrasta¢ w zrozumieniu Ewangelii i w rozeznawaniu
drég Ducha, i wtedy nie rezygnuje z mozliwego dobra, lecz podejmuje ryzyko pobrudzenia sie
ulicznym btotem.

V. Matka o otwartym sercu

46. Kosciol «wyruszajagcy w droge» jest Kosciolem otwartych drzwi. Wyjs¢ ku innym, aby
dotrze¢ do ludzkich peryferii, nie znaczy biec do $wiata bez kierunku i bez sensu. Wiele razy lepiej jest



zwolni¢ kroku, oddali¢ niepokdj, aby spojrze¢ w oczy i stuchaé, albo odtozyé pilne sprawy,
aby towarzyszy¢ cztowiekowi, ktéry pozostat na skraju drogi. Czasem Koscidt jest jak ojciec syna
marnotrawnego, ktory nie zamyka przed nim drzwi, aby mogt on wejs¢ bez trudnosci, kiedy powrdci.

47. Koscidt jest powotany, by byt zawsze otwartym domem Ojca. Jednym z konkretnych znakow
tego otwarcia jest to, aby wszedzie byly koscioty z otwartymi drzwiami. Chodzi o to, ze jesli ktos
pragnie iS¢ za natchnieniem Ducha i zbliza sie, szukajac Boga, nie spotkat sie z chtodem zamknietych
drzwi. Ale sa jeszcze inne drzwi, ktére takze nie powinny by¢ zamkniete. Wszyscy moga w jakis
sposoéb uczestniczy¢ w zyciu koscielnym; wszyscy moga naleze¢ do wspodlnoty, i nawet drzwi
Sakramentéw nie powinno si¢ zamyka¢ z jakichkolwiek powodéw. Odnosi sie to przede
wszystkim do sytuaciji, w ktorej chodzi o sakrament bedacy «brama» — o Chrzest. Eucharystia,
chociaz stanowi pelnie zycia sakramentalnego, nie jest nagroda dla doskonatych, lecz
szlachetnym lekarstwem i pokarmem dla stabych[51]. Przekonania te majg rowniez konsekwencje
duszpasterskie, nad ktérymi powinniSmy sie zastanowi¢ z roztropnoscia i odwagg. Czesto
zachowujemy sie jak kontrolerzy taski, a nie jak utatwiajgcy. Kosciot jednak nie jest urzedem celnym,
jest ojcowskim domem, gdzie jest miejsce dla kazdego z jego nietatwym zyciem.

48. Jesli caty Koscidt przyjmuje ten misyjny dynamizm, powinien dotrze¢ bez wyjatku do wszystkich.
Ale kogo powinien uprzywilejowac? Gdy czytamy Ewangelie, znajdujemy jasne wskazanie: nie tyle
przyjaciele i bogaci sasiedzi, lecz przede wszystkim ubodzy i chorzy, ci, ktérzy czesto sg pogardzani
i zapomniani, «poniewaz nie majg czym tobie sie odwdzieczy¢» (Lk 14, 14). Nie powinno by¢
watpliwosci ani ttumaczen osfabiajgcych to tak jasne przestanie. Dzisiaj i zawsze «ubodzy
sq uprzywilejowanymi adresatami Ewangelii»[52], a ewangelizacja skierowana do nich
bezinteresownie jest znakiem Krolestwa, ktére Jezus przyszedt przynies¢. Nalezy stwierdzi¢ bez
zbednych stéw, jak nauczajg biskupi potnocno-wschodnich Indii, ze «istnieje nierozerwalna wiez
miedzy naszg wiarg i ubogimi». Nie pozostawmy ich nigdy samych.

49. Wyjdzmy, wyjdzmy, by ofiarowa¢ wszystkim Zzycie Jezusa Chrystusa. Powtarzam tu catemu
Kosciotowi to, co wielokrotnie powiedziatem kaptanom i Swieckim w Buenos Aires: wole raczej Kosciot
poturbowany, poraniony i brudny, bo wyszedt na ulice, niz Kosciét chory z powodu zamkniecia sie i
wygody z przywigzania do wlasnego bezpieczenstwa. Nie chce Kosciota troszczacego sie o to, by
stanowi¢ centrum, ktéry w koncu zamyka sie w gaszczu obsesj i procedur. Jesli cos§ ma wywotywac
Swiete oburzenie, niepokoi¢ i przyprawia¢ o wyrzuty sumienia, to niech bedzie to fakt, ze tylu naszych
braci zyje pozbawionych sity, Swiatta i pociechy z przyjazni z Jezusem Chrystusem, bez
przygarniajgcej ich wspolnoty wiary, bez perspektywy sensu i zycia. Mam nadzieje, ze zamiast leku
przed pomyleniem sie, bedziemy sie kierowaé lekiem przed zamknieciem sie w strukturach
dostarczajgcych nam falszywej ochrony, lekiem przed przepisami czynigcymi nas nieubtaganymi
sedziami, lekiem przed przyzwyczajeniami, w ktérych czujemy sie spokojni, podczas gdy obok nas
znajduje sie zgtodniata rzesza ludzi, a Jezus powtarza nam bez przerwy: «Wy dajcie im jesS¢!» (Mk 6,
37)

Rozdziat Il W KRYZYSIE ZAANGAZOWANIA WSPOLNOTOWEGO

50. Zanim zaczniemy mowi¢ o niektorych zasadniczych kwestiach zwigzanych z dziatalnoscig
ewangelizacyjnag, jest rzeczg stosowng przypomnieé pokroétce, jak przedstawia sie kontekst, w ktérym
przychodzi nam zy¢ i dziata¢. Dzisiaj zwykto sie méwi¢ o «przesadzie diagnostycznej», ktdrej nie
zawsze towarzyszg rozstrzygajace decyzje, mozliwe do zastosowania. Z drugiej strony nie stuzy nam
takze spojrzenie czysto socjologiczne, ktére swg metodologig chce ogarngé catg rzeczywistosc
w sposob tylko hipotetycznie neutralny i aseptyczny. To, co zamierzam przedstawi¢, idzie raczej
po linii ewangelicznego rozeznania. Jest to spojrzenie misyjnego ucznia, «ozywiane Swiattem i moca
Ducha Swietego»[53].

51. Nie jest zadaniem Papieza przedstawi¢ szczegdtowg i wyczerpujaca analize wspoétczesnej
rzeczywistosci, ale zachecam wszystkie wspdlnoty, aby zachowaty «zawsze uwazng zdolnosé



do badania znakéw czasu»[54]. Chodzi o powazng odpowiedzialnos¢, jako ze jesli niektore aspekty
obecnej rzeczywistosci nie znajdg wiasciwych rozwigzan, mogga da¢ poczatek procesom
dehumanizacji, z ktérych nietatwo bedzie sie podzniej wycofaé. Jest rzeczg stosowng wyjasni¢ to,
co moze by¢ owocem Krolestwa, a takze to, co sprzeciwia sie Bozym zamiarom. Zakfada to nie tylko
uznanie oraz interpretowanie poruszen dobrego ducha i ztego ducha, lecz — i to jest decydujace —
wybranie poruszen dobrego ducha i odrzucenie tych pochodzacych od ducha ztego. Zaktadam rézne
analizy zawarte w innych dokumentach Magisterium, jak réwniez proponowane przez Episkopaty
regionalne i krajowe. W tej adhortacji, przyjmujac spojrzenie duszpasterskie, zamierzam jedynie
zatrzymac sie pokrotce na pewnych aspektach duszpasterskich, kiére mogg zahamowac lub ostabic
dynamike odnowy misyjnej Kosciofa, poniewaz albo dotyczg zycia i godnoéci ludu Bozego, albo majg
wptyw na podmioty, ktére bardziej bezposrednio nalezg do instytucji koscielnych i podejmujg zadania
ewangelizaciji.

I. Niektore wyzwania wspoéitczesnego swiata

52. Ludzkos$¢ przezywa w tym momencie historyczne zmiany, ktére mozemy dostrzec w postepie
dokonujacym sie na réznych polach. Trzeba pochwali¢ sukcesy przyczyniajgce sie do dobrobytu oséb,
na przyktad w zakresie zdrowia, edukacji i komunikacji. Nie mozemy jednak zapominac, ze wiekszo$¢
mezczyzn i kobiet w naszych czasach zyje z dnia na dzieh w niedostatku, rodzgacym przykre
konsekwencje. Powiekszajq sie niektére patologie. Lek i rozpacz opanowujg serce wielu oséb, nawet
w tak zwanych bogatych krajach. Czesto gasnie rados¢ zycia, wzrasta brak szacunku i przemoc,
nierowno$¢ spoteczna staje sie coraz bardziej oczywista. Trzeba walczy¢, aby zyC i czesto zy¢ bez
poszanowania swej godnosci. Ta epokowa zmiana zostata spowodowana olbrzymimi skokami, ktore
co do jakosci, ilosci, szybkosci i nagromadzenia dokonujg sie w postepie nauki, w innowacjach
technologicznych oraz w ich szybkim zastosowaniu w przyrodzie i w zyciu. Zyjemy w epoce wiedzy
i informac;ji, bedgcymi zrodtem nowych form wtadzy bardzo czesto anonimowe;j.

»Nie” dla ekonomii wykluczenia

53. Podobnie jak przykazanie «nie zabijaj» ustala jasne granice dla zabezpieczenia wartosci
ludzkiego zycia, dzisiaj musimy powiedzie¢ «,nie” dla ekonomii wykluczenia i nieréwnos$ci spotecznej».
Ta ekonomia zabija. Nie moze tak by¢, ze nie staje sie wiadomoscig dnia fakt, iz z wyziebniecia
umiera starzec zmuszony zy¢ na ulicy, natomiast staje sie nig spadek na gietdzie o dwa punkty.
To jest wykluczenie. Nie mozna diuzej tolerowac faktu, ze wyrzuca sie zywnos¢, gdy ludzie cierpig
gtéd. To jest nierdwnos$c spoteczna. Dzisiaj wszystko opiera sie na grze i rywalizacji, a prawo sprzyja
silniejszym, wiec mozny pozera stabszego. W wyniku tej sytuacji wielkie masy ludnosci sg wykluczone
i marginalizowane: bez pracy, bez perspektyw, bez drég wyjscia. Samego czlowieka uwaza sie
za dobro konsumpcyjne, ktérego mozna uzy¢, a potem je wyrzuci¢. DaliSmy poczatek kulturze
«odrzucenia», ktorg wprost sie promuje. Nie chodzi juz po prostu o zjawisko wyzysku i ucisku,
ale o co$ nowego: przez wykluczenie dotyka sie samego korzenia przynaleznosci do spoteczenstwa,
w ktérym cziowiek zyje, jako Zze nie jest w nim na samym dole, na peryferiach, lub bez wtadzy, ale jest
poza nim. Wykluczeni nie sg «wyzyskiwani», ale sg odrzuceni, sg «niepotrzebnymi resztkami».

54. W tym kontekscie niektdrzy bronig jeszcze pewnych teorii «zbytku», zaktadajacych, ze kazdy
wzrost ekonomiczny, ktéremu sprzyja wolny rynek, sam w sobie jest zdolny tworzy¢ wiekszg
sprawiedliwos¢ i uczestnictwo spoteczne w Swiecie. Opinia ta, nigdy nie potwierdzona przez fakty,
wyraza prostoduszng i naiwng ufno$¢ w dobro¢ dzierzagcych w reku witadze ekonomiczng
i w uswiecone mechanizmy panujgcego systemu ekonomicznego. Tymczasem wykluczeni nadal
czekajg. W celu utrzymania stylu zycia wykluczajgcego innych, albo zeby méc entuzjazmowac sie tym
egoistycznym ideatem, rozwineta sie globalizacja obojetnosci. Nie zdajgc sobie z tego sprawy,
stajemy sie niezdolni do wspoétczucia wobec krzyku bolesci innych, nie ptaczemy juz wobec dramatu
innych, ani nie interesuje nas troska o nich, tak jakby odpowiedzialno$¢ za to nie dotyczyta nas.
Kultura dobrobytu pozbawia nas wrazliwosci i tracimy spokdj, jesli rynek ofiaruje cos$, czego jeszcze



nie kupiliSmy, podczas gdy zrujnowane zycie tych wszystkich ludzi z powodu braku mozliwosci wydaje
nam sie zwyktym spektaklem nie odbierajgcym nam w zaden sposob spokoju.

»Nie” dla nowego balwochwalstwa pienigdza

55. Jedng z przyczyn tej sytuacji jest nasz stosunek do pienigdza, poniewaz spokojnie przyjmujemy
jego panowanie nad nami i nad naszymi spoteczenstwami. Kryzys finansowy, jaki przezywamy,
prowadzi nas do zapomnienia, ze u jego poczatkow tkwi gteboki kryzys antropologiczny: negacja
prymatu istoty ludzkiej! StworzyliSmy nowych bozkéw. Kult starozytnego ztotego cielca (por. Wj 32, 1-35)
znalazt nowg i okrutng wersje w batwochwalstwie pienigdza i w dyktaturze ekonomii bez twarzy i bez
naprawde ludzkiego celu. Swiatowy kryzys, dotykajacy finanse i ekonomie, ujawnia wiasny brak
rownowagi, a przede wszystkim powazny brak ukierunkowania antropologicznego, sprowadzajgcy
cztowieka do tylko jednej z jego potrzeb: do konsumpgiji.

56. Podczas gdy zyski niewielu ludzi rosng w sposob przekraczajgcy oczekiwania, stanowigcy
wiekszos¢ oddalajg sie coraz bardziej od dobrobytu tej szczesliwej mniejszosci. Tego rodzaju brak
réwnowagi rodzi sie z ideologii bronigcych absolutnej autonomii rynkéw i spekulacji finansowych.
Dlatego negujg prawo kontroli ze strony panstw, powofanych do czuwania nad obrong dobra
wspoélnego. Odradza sie nowa niewidoczna tyrania, czasem wirtualna, narzucajgca w sposob
jednostronny i nieubtagany swoje prawa i reguty. Ponadto, dtug i jego obstuga oddalajg kraje od
praktycznych mozliwosci ich ekonomii, a obywateli od ich realnej mozliwosci nabywczej. Do tego
wszystkiego dochodzi rozpowszechniona korupcja oraz egoistyczne unikanie ptacenia podatkéw,
ktore przyjety rozmiary $wiatowe. Zgdza wtadzy i posiadania nie zna granic. W tym systemie, ktdry
zmierza do wchioniecia wszystkiego, by zwiekszyé zyski, cokolwiek jest kruche, jak Srodowisko,
pozostaje bezbronne wobec intereséw ubdstwianego rynku, stajgcych sie absolutng reguta.

,»Nie” dla pienigdza, ktéry rzadzi, zamiast stuzy¢

57. Za tymi postawami kryje sie odrzucenie etyki oraz odrzucenie Boga. Zwykle na etyke spoglada
sie z pewng kpiarska pogardg. Uwaza sie jg za przynoszacq odwrotny skutek, zbyt ludzka, poniewaz
relatywizuje pienigdz i wiladze. Postrzega sie jg jako zagrozenie, poniewaz potepia manipulacje
i degradacje osoby. W konhcu etyka kieruje do Boga oczekujacego zaangazowanej odpowiedzi,
wykraczajacej poza kategorie rynku. Dla agentdow finansowych, ekonomicznych i politycznych Bog
umyka ich kontroli, manipulacji, a nawet staje sie niebezpieczny, o ile wzywa cztowieka do jego petnej
realizacji i niezaleznosci od wszelkiego rodzaju zniewolenia. Etyka — etyka niezideologizowana —
pozwala stworzy¢ réwnowage i bardziej ludzki porzadek spoteczny, W tym sensie zachecam
ekspertow finansowych oraz rzadzacych réznymi krajami do rozwazenia stow jednego z medrcéw
starozytnosci: «Nie dzieli¢ sie wlkasnymi dobrami z ubogimi znaczy okradaé¢ ich i pozbawiaé
zycia. Posiadane przez nas dobra nie sg naszymi, ale ich dobrami»[55].

58. Nie ignorujgca etyki reforma finansowa domagataby sie zdecydowanej zmiany postawy ze strony
przywédcoéw politycznych, ktéorych wzywam do podjecia tego wyzwania stanowczo i patrzac
dalekosieznie, oczywiscie nie ignorujac specyficznosci kazdego kontekstu. Pienigdz powinien stuzyc,
a nie rzadzi¢! Papiez kocha wszystkich, bogatych i ubogich, ale w imie Chrystusa ma obowigzek
przypominaé, ze bogaci powinni pomaga¢ ubogim, szanowac ich i promowaé. Wzywam was
do bezinteresownej solidarnosci oraz do powrotu ekonomii i finanséw do etyki sprzyjajacej
cztowiekowi.

»Nie” dla nieréwnosci spotecznej rodzacej przemoc

59. Dazisiaj ze wszystkich stron oczekuje sie wiekszego bezpieczenstwa. Ale dopdki nie wyeliminuje
sie wykluczenia i nierébwnosci spotecznej w spoteczenstwie i miedzy roznymi narodami, niemozliwe
bedzie wykorzenienie przemocy. Oskarza sie o przemoc ubogich i najbiedniejszg ludnos¢, ale bez
rownych szans rozne formy agresji i wojny znajdg zyznag glebe, ktéra wczesniej czy podzniej
doprowadzi do wybuchu. Gdy spotecznos¢ — lokalna, krajowa czy $wiatowa — pozostawia



na peryferiach cze$¢ siebie, nie bedzie programoéw politycznych ani sit porzadkowych
czy bezpieczenstwa, ktére mogtyby w sposéb nieograniczony zapewni¢ spokoéj. Nie bedzie tak nie
tylko dlatego, ze nieréwnosc¢ spoteczna prowokuje do gwattownej reakcji wykluczonych przez system,
ale poniewaz system spoteczny i ekonomiczny jest niesprawiedliwy u korzeni. Podobnie jak dobro
zmierza do komunikowania sie, tak i zto, na ktére wyrazamy zgode, czyli niesprawiedliwosc,
ma tendencje do rozszerzania swej sity szkodzenia i milczacego podwazania podstaw jakiegokolwiek
systemu politycznego i spotecznego, nawet jezeli wydaje sie trwaty. Jesli kazde dziatanie ma swoje
konsekwencje, zlo zagniezdzone w strukturach jakiego$ spoteczenstwa zawiera zawsze potencjat
rozktadu i smierci. Od zla wpisanego na trwate w niesprawiedliwe struktury spoteczne nie mozna
oczekiwac lepszej przysztosci. JesteSmy dalecy od tak zwanego «konca historii», poniewaz warunki
zrownowazonego i pokojowego rozwoju nie sg jeszcze odpowiednio okreslone i realizowane.

60. Mechanizmy aktualnej ekonomii sprzyjajag wygérowanej konsumpcji, ale okazuje sie,
ze nieokietznany konsumizm w potaczeniu z nieréwnoscig spoteczng podwojnie niszczy tkanke
spoteczng. W ten sposob nieréwnos$¢ spoteczna wczesniej czy poézniej rodzi przemoc, ktorej
nie zaradzi nigdy ucieczka do zbrojeh. Stuzy ona tylko do oszukania tych, ktérzy zadajg wiekszego
bezpieczenstwa, tak jakbysmy dzisiaj nie wiedzieli, ze zbrojenie i represja potaczona z przemocqg
zamiast przynie$¢ rozwigzania, stwarzajg nowe i jeszcze gorsze konflikty. Niektérzy po prostu
zadowalajg sie, obarczajgc wing ubogich i biedne kraje za ich wiasne trudne problemy, stosujac
nieodpowiednie uogdlnienia, i zamierzajg znalez¢ rozwigzanie w «edukacji», ktéra by ich uspokoita
i zamienita w oswojone i niegrozne istoty. Staje sie to jeszcze bardziej drazliwe, jesli wykluczeni widza,
jak rozrasta sie rak spoteczny, ktérym jest korupcja gteboko zakorzeniona w wielu krajach — w sferach
rzadowych, posrod przedsiebiorcow oraz w instytucjach, niezaleznie od politycznej ideologii
rzadzacych.

Niektére wyzwania kulturowe

61. Ewangelizujemy takze wtedy, gdy staramy sie stawi¢ czoto réznym pojawiajacym
sie wyzwaniom[56]. Czasem przejawiajg sie one w prawdziwych atakach na wolno$¢ religijng
albo w nowych sytuacjach przesladowan chrzescijan, ktére w niektérych krajach osiggnety alarmujacy
poziom nienawisci i przemocy. W wielu miejscach chodzi raczej o rozpowszechniong relatywistyczng
obojetnosé, potaczong z rozczarowaniem i kryzysem ideologii, do jakiego dochodzi w wyniku reakciji
na to wszystko, co ma posmak totalitaryzmu. Wyrzadza to szkode nie tylko Kosciotowi, ale ogdlnie
zyciu spotecznemu. Przyznajemy, ze kultura, w ktérej kazdy chce posiada¢ wiasng prawde
subiektywnga, utrudnia obywatelom pragnienie uczestnictwa we wspdlnym projekcie, wykraczajacym
poza osobiste interesy i pragnienia.

62. W dominujacej kulturze pierwsze miejsce zajmuje to, co zewnetrzne, bezposrednie, widoczne,
szybkie, powierzchowne i prowizoryczne. Pierwiastek realny ustepuje miejsca temu, co pozorne.
W wielu krajach globalizacja doprowadzita do przyspieszonego niszczenia korzeni kulturowych wraz
z inwazjg wptywow nalezacych do innych kultur, rozwinietych gospodarczo, ale etycznie ostabionych.
Daty temu wyraz rézne Synody i biskupi niektorych kontynentéw. Na przyktad biskupi afrykanski,
nawigzujac do encykliki Sollicitudo rei socialis, sygnalizowali przed laty, ze wielokrotnie chce
sie przeksztatci¢ kraje Afryki w zwykte «elementy mechanizmu, tryby wielkiej machiny. Czesto dotyczy
to rowniez srodkoéw spotecznego przekazu, kitdre pozostajac w gestii osrodkéw Péinocy, nie zawsze
nalezycie uwzgledniajg priorytety i problemy tych krajéw, nie majg poszanowania dla profilu
ich kultur»[57]. W ten sam sposob biskupi Azji podkreslili «zewnetrzne wptywy wywierane na kultury
azjatyckie. Pojawiajg sie nowe formy zachowania jako rezultat nadmiernego wplywu $rodkow
masowego przekazu. [...] W rezultacie negatywne aspekty mediéw i przemystu rozrywkowego
zagrazajg tradycyjnym wartosciom»[58].

63. Wiara katolicka wielu narodéw staje dzi§ wobec wyzwania, jakim jest rozprzestrzenianie
sie nowych ruchow religijnych sktaniajgcych sie do fundamentalizmu oraz innych, ktére wydajg sie
proponowa¢ duchowos¢ bez Boga. Z jednej strony jest to wynik ludzkiej reakcji wobec spoteczenstwa



materialistycznego, konsumistycznego i indywidualistycznego, a z drugiej wykorzystania biedy
ludnosci zyjacej na peryferiach i w ubogich rejonach, starajgcej sie przezy¢ posréd wielkiego ludzkiego
cierpienia i szukajacej natychmiastowych rozwigzan dla swych potrzeb. Wspomniane ruchy religijne,
charakteryzujace sie subtelng penetracja, posrdod panoszacego sie indywidualizmu wypetniajga pustke
pozostawiong przez sekularystyczny racjonalizm. Z drugiej strony musimy przyznac, ze jesli czesc
naszych ochrzczonych ludzi nie doswiadcza swojej przynaleznosci do Kosciota, spowodowane jest to
takze przez pewne mato goscinne struktury i klimat w niektérych naszych parafiach i wspdélnotach,
albo przez biurokratyczng postawe, aby odpowiedzie¢ na zwykte lub ztozone problemy zycia naszych
luddbw. W wielu miejscach aspekt administracyjny bierze gére nad duszpasterskim, jak rowniez
sakramentalizacja bez innych form ewangelizaciji.

64. Proces sekularyzacji zmierza do sprowadzania wiary do prywatnego i wewnetrznego kregu.
Ponadto, negujac wszelkg transcendencje, spowodowat on wzrastajgcg deformacje etyczng,
ostabienie poczucia grzechu osobistego i spotecznego oraz stopniowy wzrost relatywizmu,
co powoduje o0gdlng dezorientacje, zwitaszcza w okresie dojrzewania i miodosci, tak bardzo
narazonym na zranienie przez zmiany. Jak stusznie zauwazajg biskupi Stanéw Zjednoczonych
Ameryki, podczas gdy Kosciét podkresla istnienie obiektywnych norm moralnych, obowigzujacych
wszystkich, «znajdujg sie ludzie przedstawiajgcy to nauczanie jako niesprawiedliwe, czyli sprzeczne
Z podstawowymi prawami cziowieka. Tego rodzaju argumentacja powigzana jest zwykle z pewng
forma relatywizmu moralnego, a takze idzie w parze, nie bez braku spdjnosci, z zaufaniem do
absolutnych praw jednostki. W tej perspektywie postrzega sie Kosciot, jak gdyby promowat szczegdlne
uprzedzenie i mieszat sie w indywidualng wolno$é»[59]. Zyjemy w spoteczenstwie informatycznym,
dostarczajacym nam chaotycznie danych, wszystkich na tym samym poziomie, i w koncu prowadzi to
nas do straszliwej powierzchownos$ci w chwili postawienia kwestii moralnych. W rezultacie potrzebna
jest edukacja uczaca krytycznego myslenia i ofiarujaca droge dojrzewania w wartosciach.

65. Pomimo catego pradu sekularyzmu ogarniajgcego spoteczenstwo, w wielu krajach — takze tam,
gdzie chrzescijanstwo stanowi mniejszo$¢ — Koscidt katolicki jest instytucjg wiarygodng wobec opinii
publicznej, godng zaufania w sprawach dotyczacych dziedziny solidarnosci i troski o najbardziej
potrzebujacych. Przy wielokrotnie powtarzajgcych sie okazjach stuzyt on jako mediator w rozwigzaniu
probleméw dotyczacych pokoju, zgody, Srodowiska, obrony Zycia, praw cztowieka i praw cywilnych itp.
A jakze wielki jest wktad szkdt i uniwersytetéw katolickich w catym Swiecie! Bardzo dobrze, Ze tak jest.
Ale kosztuje nas pokazanie, ze gdy méwimy o innych sprawach budzgcych mniejszy odbidr publiczny,
czynimy to przez wierno$¢ tym samym przekonaniom co do godnosci osoby ludzkiej i dobra
wspoélnego.

66. Rodzina przechodzi gteboki kryzys kulturowy, podobnie jak wszystkie wspdélnoty oraz wiezi
spoteczne. W przypadku rodziny kruchos¢ wiezi staje sie szczegdlnie powazna, poniewaz chodzi
0 podstawowg komodrke spoteczenstwa, o miejsce, gdzie cziowiek uczy sie wspotzycia
w réznorodnos$ci i przynaleznosci do innych i gdzie rodzice przekazujg dzieciom wiare. Istnieje
skfonnos¢, by widzie¢ matzenstwo jako czystg forme uczuciowej gratyfikacji, ktérg mozna ustanowic
w jakikolwiek sposob oraz zmieni¢ zaleznie od wrazliwosci kazdego. Jednakze nieodzowny wkiad
matzenstwa w zycie spoteczne przekracza poziom uczuciowosci i potrzeb dotyczacych pary.
Jak nauczajg francuscy biskupi, nie rodzi sie ono «z mitosnego uczucia, z definicji ulotnego, lecz
z gtebi zobowigzania przyjetego przez matzonkéw, ktérzy zgadzajg sie, by wejs¢ w catkowitg
wspolnote zycia»[60].

67. Postmodernistyczny i zglobalizowany indywidualizm sprzyja stylowi zycia ostabiajagcego wzrost
i stabilnos¢ wiezi miedzy osobami i deformujgcego wiezi rodzinne. Dziatalno$¢ duszpasterska powinna
jeszcze lepiej pokazaé, ze relacja z naszym Ojcem wymaga i zacheca do komunii, ktéra uzdrawia,
promuje i umacnia wiezi miedzyludzkie. Podczas gdy w Swiecie, zwtaszcza w niektérych krajach,
wybuchajg w réznych formach wojny i starcia, my chrze$cijanie podkreslamy potrzebe uznania
drugiego cziowieka, leczenia ran, budowania mostéw, zacie$niania relacji i pomagania, by «jeden
drugiego nosit brzemiona» (por. Ga 6, 2). Z drugiej strony dzisiaj rodzi sie wiele form stowarzyszen dla



obrony praw i osiggania szlachetnych celéw. W ten sposéb ujawnia sie pragnienia uczestnictwa wielu
obywateli, chcacych by¢ budowniczymi spotecznego i kulturowego postepu.

Wyzwanie inkulturacji wiary

68. Chrzescijanska tkanka niektérych narodéw — szczegdlnie zachodnich — stanowi zywg
rzeczywistos¢. Znajdujemy tu, zwitaszcza ws$réd najbardziej potrzebujgcych, moralng rezerwe
strzegaca wartosci prawdziwego humanizmu chrzeécijanskiego. Spojrzenie wiary na rzeczywisto$¢ nie
moze zapomnieé o uznaniu tego, co sieje Duch Swiety. Oznaczataby ona brak ufnosci w Jego wolne
i hojne dziatanie mysl o tym, ze nie ma prawdziwych warto$ci tam, gdzie znaczna czes¢ ludnosci
otrzymata Chrzest i na rézne sposoby wyraza swojg wiare i braterskg solidarnosé. Trzeba tutaj
dostrzec co$ wiecej niz «ziarna Stowa», uznajgc, ze chodzi o autentyczng wiare katolicka, majaca
wtasne sposoby wyrazu i przynaleznosci do Kosciota. Nie jest rzeczg wiasciwg ignorowanie
decydujacej wagi, jaka ma kultura naznaczona wiarg, poniewaz ta ewangelizowana Kkultura,
niezaleznie od jej ograniczen, posiada o wiele wiecej zasobdéw od zwykiej sumy wierzacych
wystawionych na ataki obecnego sekularyzmu. Ewangelizowana ludowa kultura zawiera wartosci
wiary i solidarnosci, ktére mogg spowodowac¢ rozwdj bardziej sprawiedliwego i wierzacego
spofteczenstwa, oraz posiada szczegdlng madrosé, kitdrg nalezy uznaé spojrzeniem petnym
wdziecznosci.

69. Istnieje naglaca potrzeba ewangelizowania kultur, by inkulturowa¢ Ewangelie. W krajach
o tradycji chrzescijanskiej bedzie chodzito o towarzyszenie, troszczenie sie i umacnianie istniejgcego
juz bogactwa, natomiast w krajach o innych tradycjach religijnych lub gteboko zsekularyzowanych
bedzie chodzito o sprzyjanie nowym procesom ewangelizacji kultury, chociaz zaktadajg projekty
na diuzszg miare. Nie mozemy jednak ignorowac, ze zawsze chodzi o wezwanie do wzrostu. Kazda
kultura i kazda grupa spoteczna potrzebuje oczyszczenia i dojrzewania. W przypadku ludowych kultur
katolickiej ludnosci, mozemy uznaé niektére stabosci, ktére powinny by¢ jeszcze uzdrowione przez
Ewangelie: nadmierna dominacja mezczyzny (machismo), alkoholizm, przemoc domowa, znikome
uczestnictwo w Eucharystii, fatalistyczne lub zabobonne wierzenia, skfaniajace do uciekania sie
do czarow itp. Ale wtasnie poboznos¢ ludowa jest najlepszym punktem wyjscia do ich uzdrowienia
i wyzwolenia.

70. Jest takze prawda, ze czasem akcent, bardziej niz na poboznos$¢ chrzescijanska, ktadzie sie na
zewnetrzne formy tradycji niektorych grup, albo na domniemane objawienia prywatne, ktore sie
absolutyzuje. Istnieje pewien rodzaj chrzescijanstwa sktadajacego sie z dewocji wilasciwej
dla pewnego indywidualnego i sentymentalnego przezywania wiary, kidre w rzeczywistosci
nie odpowiada autentycznej «poboznosci ludowej». Niektérzy propagujg te formy, nie troszczac sie
0 promocje spoteczng oraz formacje wiernych, a w pewnych przypadkach czynig to dla uzyskania
zyskéw materialnych lub pewnej wiadzy nad innymi. Nie mozemy réwniez ignorowac, ze w ostatnich
dziesiecioleciach nastgpito zatamanie w pokoleniowym przekazie wiary chrze$cijanskiej wsrdod ludu
katolickiego. Nie mozna zaprzeczyc¢, ze wielu czuje sie rozczarowanych i przestaje utozsamiaé sie
z tradycjg katolicka, ze wzrasta liczba rodzicéw, ktdrzy nie chrzczg dzieci i nie ucza ich modlitwy,
a takze istnieje pewne odejscie do innych wspdlnot wiary. Oto niektére przyczyny tego zatamania:
brak przestrzeni dialogu w rodzinie, wptyw $rodkéw przekazu, relatywistyczny subiektywizm,
niepohamowany konsumizm nakrecajacy rynek, brak towarzyszenia duszpasterskiego najbardziej
ubogim, brak serdecznego przyjecia w naszych instytucjach oraz nasza trudno$¢ w przywréceniu
mistycznego przyjecia wiary w réznorodnej scenerii religijne;.

Wyzwanie urbanistycznych kultur

71. Jeruzalem Nowe, Miasto Swiete (Ap 21, 2-4) stanowi cel, do ktérego zmierza cata ludzko$é.
Interesujace jest, co méwi nam Objawienie, ze petnia ludzkosci i dziejow urzeczywistnia sie w miescie.
Potrzebujemy przyja¢ miasto, biorgc za punkt wyjscia kontemplatywne spojrzenie, czyli spojrzenie
wiary, odkrywajgce Boga, kitory mieszka w swoich domach, na swoich ulicach, na swoich placach.



Obecnos¢ Boza towarzyszy szczeremu poszukiwaniu, jakie podejmujg osoby i grupy, aby znalez¢
oparcie i sens dla swego zycia. On zyje posrod obywateli, krzewiac solidarnosé, braterstwo,
pragnienie dobra, prawdy i sprawiedliwosci. Tej obecnosci nie powinno sie tworzy¢, lecz odkrywac ja,
odstania¢. Boég nie ukrywa sie przed tymi, ktérzy Go szukajg szczerym sercem, chociaz czynig
to po omacku, w sposéb niewyrazny i rozproszony.

72. W miescie aspekt religijny wyraza sie w roznych stylach zycia, w zwyczajach zwigzanych
Z poczuciem czasu, terytorium oraz relacji, i rézni sie od stylu ludnosci wiejskiej. W zyciu codziennym
obywatele bardzo czesto walcza, by przezy¢, i w tej walce kryje sie gteboki sens egzystencii,
powigzany zwykle z gtebokim sensem religijnym. Powinnismy kontemplowac go, aby dojs¢ do dialogu
podobnego do tego, jaki Pan przeprowadzit z Samarytankg przy studni, gdzie starata sie ugasic¢
pragnienie (por. J 4, 7-26).

73. Nowe kultury rodzg sie nadal na ogromnych obszarach ludzkosci, gdzie chrzescijanin nie jest juz
promotorem lub twdrcg sensu, natomiast otrzymuje od nich inne jezyki, symbole, przestania i wzorce,
ofiarujgce nowe orientacje zycia, czesto sprzeczne z Ewangelig Jezusa. Nieznana dotychczas kultura
pulsuje i projektowana jest w miastach. Synod stwierdzit, ze dzisiaj przemiany tych wielkich obszaréw
i kultura, jaka wyrazaja, stanowig uprzywilejowane miejsce dla nowej ewangelizacji[61]. Wymaga
to wyobrazenia sobie nowych przestrzeni modlitwy i komunii z nowymi cechami charakterystycznymi,
bardziej pociggajacymi i znaczacymi dla ludnosci miejskiej. Srodowiskom wiejskim z racji wptywu
srodkdbw masowego przekazu nie sg obce te kulturowe przemiany, dokonujgce takze znaczacych
zmian w ich sposobie zycia.

74. Konieczna staje sie ewangelizacja, ktéra rzucitaby swiatto na nowe sposoby kontaktu z Bogiem,
z innymi ludzmi i ze $rodowiskiem i ktéra odbudowataby fundamentalne wartosci. Trzeba doj$¢ tam,
gdzie ksztaltujg sie nowe przestania i wzorce, dotrze¢ ze Stowem Bozym do najgtebszych
zakamarkéw miasta. Nie mozna zapominac, ze miasto jest sSrodowiskiem wielokulturowym. W wielkich
miastach mozna zauwazy¢ przestrzenie, w ktérych ludzie podzielajg to samo marzenie o zyciu
i podobne marzenia, tworzg grupy, na terytoriach kulturowych, w niewidzialnych miastach. Przer6zne
formy kulturowe wspdtistnieja obok siebie, ale wielokrotnie uciekajg sie do praktyk segregaciji
i przemocy. Kosciét powotany jest do podjecia postugi trudnego dialogu. Z drugiej strony
sg mieszkancy otrzymujgcy odpowiednie $rodki dla rozwoju zycia osobistego i rodzinnego, ale jest
bardzo wielu «nie-mieszkancow», «w potowie mieszkancow» albo «resztek miejskich». Miasto
wytwarza pewien rodzaj statej dwuznacznosci, poniewaz podczas gdy ofiaruje swoim mieszkancom
nieskonczone mozliwosci, wytaniajg sie takze liczne trudnosci dla petnego rozwoju zycia wielu innych.
Sprzeczno$¢ ta rodzi dotkliwe cierpienia. W wielu cze$ciach Swiata miasta stajg sie sceng masowych
protestow, gdzie tysigce mieszkancéw domagajg sie wolnoéci, uczestnictwa, sprawiedliwosci
i wysuwajg rézne zadania, ktorych — jesli nie sg odpowiednio zinterpretowane — nie mozna bedzie
uciszyc sita.

75. Nie mozemy ignorowa¢, ze w miastach fatwo kwitnie handel narkotykami i ludzmi,
wykorzystywanie i wyzysk mtodocianych, porzucanie oséb starszych i chorych, ré6zne formy korupcji
i przestepstw. Jednoczesnie to, co mogtoby stanowi¢ cenng przestrzen spotkania i solidarnosci,
czesto zamienia sie w miejsce ucieczki i wzajemnego braku zaufania. Domy i dzielnice budujg
sie bardziej dla izolacji i ochrony, niz po to, zeby faczy¢ i integrowaé. Gtoszenie Ewangelii bedzie
stanowi¢ baze do przywrécenia godnosci ludzkiego zycia w tych kontekstach, poniewaz Jezus chce
da¢ w miastach zycie w obfitosci (por. J 10, 10). Proponowany przez Ewangelie jednoznaczny i petny
sens zycia ludzkiego jest najlepszym s$rodkiem zaradczym na choroby miasta, chociaz powinnismy
bra¢ pod uwage, ze jednolity, sztywny program i styl ewangelizacji nie sg stosowne dla tej
rzeczywistosci. Jednakze dogtebne przezywanie tego, co ludzkie, i petne podjecie wyzwan
jako zaczyn Swiadectwa w jakiejkolwiek Kkulturze, w jakimkolwiek miescie, czyni lepszym
chrzescijanina i ubogaca miasto.



Il. Pokusy zaangazowanych w duszpasterstwo

76. Poczuwam sie do ogromnej wdziecznosci za zaangazowanie wszystkich, ktorzy pracujgq
w Kosciele. Nie chciatbym zatrzymac sie teraz na przedstawieniu dziatalnosci réznych pracownikow
w duszpasterstwie, od biskupdéw az po najbardziej pokorng i ukrytg stuzbg koscielng. Wolatbym raczej
zastanowi¢ sie nad wyzwaniami, jakim wszyscy oni muszg stawi¢ czoto w kontekscie zglobalizowanej
kultury. Musze jednak przede wszystkim powiedzie¢ gwoli sprawiedliwosci, ze wktad Kosciota
do wspoiczesnego sSwiata jest olbrzymi. Nasz bdl i nasz wstyd za grzechy niektérych czionkow
Kosciota, i za nasze wiasne, nie powinny prowadzi¢ do zapomnienia, jak wielu chrzescijan daje zycie
z mitosci. Pomagajq ludziom w leczeniu lub umieraniu w pokoju w pozbawionych srodkow szpitalach
albo towarzyszg osobom zniewolonym przez rézne uzaleznienia w najbardziej ubogich miejscach
ziemi, troszczg sie o edukacje dzieci i mtodziezy albo o starsze osoby opuszczone przez wszystkich,
lub starajg sie przekazywaé¢ wartosci w nieprzyjaznych srodowiskach, albo poswiecajg sie na wiele
innych sposobdw ukazujgcych niezmierzong mitos¢ do ludzkosci, jakg natchnat nas Bég, kiory stat sie
cztowiekiem. Dziekuje za piekny przyktad, jaki mi daje tylu chrzescijan ofiarujgcych z rado$cig swoje
zycie | czas. Swiadectwo to ubogaca mnie i podtrzymuje w moim osobistym dazeniu
do przezwyciezenia egoizmu, by sie jeszcze bardziej poswiecic.

77. Pomimo to, jako dzieci tej epoki, wszyscy pozostajemy w jakiej$ mierze pod wptywem obecnej
zglobalizowanej kultury, ktéra chociaz ukazuje nam wartosci i nowe mozliwosci, moze nas takze
ogranicza¢, warunkowaé¢, a nawet doprowadzi¢ do choroby. Uznaje, ze powinnismy stworzyé
odpowiednie  przestrzenie dla dostarczenia motywacji i uzdrowienia zaangazowanych
w duszpasterstwo, «miejsca dla odnowy wiasnej wiary w ukrzyzowanego i zmartwychwstatego
Jezusa, dla podzielenia sie wiasnymi najgtebszymi pytaniami i codziennymi troskami, do gtebokiego
i przeprowadzonego wedtug ewangelicznych kryteriw rozeznania dotyczacego wiasnego zycia
i doswiadczenia, by ukierunkowac w strone dobra i piekna wtasne wybory osobiste i spoteczne»[62].
Jednoczes$nie pragne zwréci¢c uwage na niektére pokusy, na jakie zwitaszcza dzisiaj narazeni
sg zaangazowani w duszpasterstwie.

»Tak” dla wyzwania duchowosci misyjnej

78. Dzisiaj mozna zauwazy¢ u wielu zaangazowanych w duszpasterstwie, réwniez u osoéb
konsekrowanych, przesadne zatroskanie o osobiste przestrzenie autonomii i odprezenia, prowadzace
do przezywania wiasnych zadan jako czystego dodatku do zycia, tak jakby nie stanowity one czesci
wiasnej tozsamosci. Jednoczesnie zycie duchowe myli sie z niektorymi momentami religijnymi
przynoszacymi pewng ulge, ale nie prowadzacymi do spotkania z innymi, do zaangazowania
w $wiecie, do pasji ewangelizowania. | tak, u wielu zaangazowanych w ewangelizacje, chociazby
sie modlili, mozna spotka¢ nadmierny indywidualizm, pewien kryzys tozsamosci oraz spadek
gorliwoéci. To trzy defekty, ktore sie nawzajem wspierajg.

79. Kultura medialna i niektére srodowiska intelektualne przekazujg niekiedy wyrazng nieufnosc
wobec przestania Kos$ciota oraz pewne rozczarowanie. W konsekwencji wielu zaangazowanych
w duszpasterstwie, chociaz sie modlg, pogtebiaja w sobie pewien rodzaj kompleksu nizszosci,
prowadzacy ich do relatywizowania lub ukrywania swojej chrzescijanskiej tozsamosci i przekonan.
Tworzy sie wtedy btedne koto, poniewaz w ten sposéb nie sg zadowoleni z tego, kim sg i z tego,
co robig, nie utozsamiajg sie z misjg ewangelizacyjna, a to ostabia zaangazowanie. Kohczy sie to tym,
ze grzebig rado$¢ z misji w pewnego rodzaju obsesji, by by¢ jak wszyscy inni i mie¢ to, co inni
posiadajg. W ten sposdb zadanie ewangelizacji jest prowadzone na site i poswiecajg sie mu
z niewielkim wysitkiem i w ograniczonym czasie.

80. W osobach zaangazowanych w duszpasterstwo, oprocz duchowego stylu lub szczegdlnego
sposobu myslenia pogtebia sie relatywizm zyciowy, jeszcze bardziej niebezpieczny od relatywizmu
doktrynalnego. Zwigzany jest on z najgtebszymi i szczerymi wyborami, okreslajgcymi sposob zycia.
Ten praktyczny relatywizm polega na dziataniu, jakby Boég nie istniat, na decydowaniu, jakby



nie istnieli ubodzy, na marzeniach, jakby inni nie istnieli, na pracowaniu tak, jakby nie istnieli ci, ktérzy
jeszcze nie otrzymali oredzia. Warto zauwazy¢ fakt, ze nawet dysponujacy pozornie solidnymi
przekonaniami doktrynalnymi i duchowymi, czesto przyjmujg styl zycia prowadzacy do zapewnienia
sobie bezpieczenstwa materialnego, do zdobywania wiadzy i ludzkiej chwaty osigganych w jakikolwiek
sposob, zamiast da¢ zycie za innych w misji. Nie pozwolmy sie okrada¢ z misyjnego entuzjazmu!

»Nie” dla egoistycznej acedii

81. Podczas gdy bardziej potrzebujemy misyjnego dynamizmu, przynoszgacego sol i $wiatto, wielu
Swieckich boi sie, ze kto$ zaprosi ich do podjecia zadania apostolskiego, i stara sie uwolni¢
od jakiegokolwiek zaangazowania, ktére mogtoby pozbawi¢ ich wolnego czasu. Dzi$, na przyktad,
stato sie rzeczg bardzo trudng znalezienie przygotowanych katechistéw dla parafii, gotowych spetnia¢
to zadanie przez lata. Ale to samo dzieje sie z kaptanami, ktdérzy obsesyjnie sg zatroskani o swoj
wolny czas. Zwigzane jest to czesto z faktem, ze osoby odczuwajg naglacg potrzebe zachowania
swojej przestrzeni autonomii, tak jakby zadanie ewangelizacji byto niebezpieczng trucizna,
a nie radosng odpowiedzig na mitos¢ Boza, wzywajacg nas do misji i czynigcg nas osobami
spetnionymi i przynoszacymi owoce. Niektérzy stawiajg opdr, by dogtebnie zasmakowa¢ w misji
i ogarnieci sg paralizujgca acedia.

82. Problemem nie zawsze jest nadmiar aktywnosci, lecz przede wszystkim dziatalno$¢ przezywana
Zle, bez odpowiedniej motywaciji, bez duchowosci przenikajgcej dziatanie i czynigcej je upragnionym.
Sprawia to, ze obowigzki meczg ponad granice rozsadku, a czasem prowadzg do choroby. Nie chodzi
o peten pogody trud, lecz o trud ucigzliwy, niedajgcy zadowolenia i ostatecznie nieakceptowany.
Ta duszpasterska acedia moze mie¢ rozne przyczyny. Niektorzy popadajg w nig, poniewaz
podtrzymuja projekty nie do zrealizowania i nie przezywajg chetnie tego, co mogliby spokojnie robic.
Inni dlatego, poniewaz nie akceptujg trudnej ewolucji procesoéw i chca, aby wszystko spadio z nieba.
Jeszcze inni, poniewaz przywigzujg sie do niektérych projektéw Ilub snéw o sukcesie,
podtrzymywanych swojg proznoscia. Inni, poniewaz stracili realny kontakt z ludzmi
w odpersonalizowanym duszpasterstwie, prowadzacym do zwracania wiekszej uwagi na organizacje
niz na ludzi, tak ze bardziej entuzjazmujg sie «planem drogi» niz samg drogg. Jeszcze inni popadajg
w acedie, poniewaz nie umiejg czekaé i chcg panowac nad rytmem zycia. Dzisiejsze gorgczkowe
pragnienie osiggniecia natychmiastowych wynikéw sprawia, ze zaangazowani w duszpasterstwie
nie znoszg tatwo poczucia jakich$ sprzecznosci, widocznej porazki, krytyki, krzyza.

83. Taki ksztalt przybiera najwieksze zagrozenie, jakim «jest szary pragmatyzm codziennego zycia
Kosciota, w ktéorym pozornie wszystko postepuje normalnie, podczas gdy w rzeczywistosci wiara sie
wyczerpuje i stacza w miernote»[63]. Rozwija sie psychologia grobu, ktéra stopniowo zamienia
chrzescijan w muzealne mumie. Rozczarowani rzeczywistoscig, Kosciotem i samymi sobg, przezywajq
nieustanng pokuse przywigzania do stodkawego smutku, bez nadziei, ktéry opanowuje serce jako
«najtezszy z eliksirbw ztego ducha»[64]. Powotani do oswiecania i komunikowania zycia, w koncu
ulegajg fascynacji rzeczami rodzacymi jedynie ciemnos¢ i znuzenie oraz ostabiajgcymi dynamizm
apostolski. Ze wzgledu na to wszystko pozwalam sobie podkresli¢ z naciskiem: nie pozwdlmy sie
okrada¢ z radosci ewangelizacji!

»Nie” dla jalowego pesymizmu

84. Rados¢ Ewangelii jest tym, czego nic i nikt nie zdota nam odebra¢ (por. J 16, 22). Choroby
wspotczesnego sSwiata oraz Kosciota nie powinny stanowi¢ wymoéwki, by zmniejszy¢ nasze
zaangazowanie i nasz zapat. Traktujmy je jako wyzwania, by wzrasta¢é. Ponadto, spojrzenie wiary
zdolne jest rozpoznaé $wiatto, ktére Duch Swiety zawsze wnosi po$réd mrokéw, nie zapominajac, ze
«gdzie [...] wzmogt sie grzech, tam jeszcze obficiej rozlata sie taska» (Rz 5, 2). Nasza wiara wezwana
jest, by dostrzec wino, w ktére moze by¢ przemieniona woda, i odkry¢ ziarno rosngce posrod kakolu.
Po piecdziesieciu latach od Soboru Watykanskiego I, nawet jesli doswiadczamy bélu z powodu nedzy
naszej epoki i dalecy jesteSmy od naiwnego optymizmu, wigekszy realizm nie powinien oznaczac



mniejszej ufnosci do Ducha ani mniejszej hojnosci. W tym sensie mozemy powroci¢ do wystuchania
stow btogostawionego Jana XXIIl z pamietnego dnia 11 pazdziernika 1962 r.:

«Nie bez obrazy dla naszych uszu, docierajg do nas gtosy niektérych, kitdrzy chociaz zapaleni
gorliwoscig do religii, oceniajg jednak fakty bez dostatecznej obiektywnosci i roztropnego sadu.
W obecnych warunkach spoteczenstwa ludzkiego nie sg zdolni widzie¢ nic innego, jak tylko ruiny
i ktopoty. [...] Wydaje nam sie, ze powinnismy sie zdecydowanie odcig¢ od tych prorokéw nieszczesc,
gtoszacych co najgorsze, tak jakby bliski juz byt koniec $wiata. W obecnym momencie historycznym,
w ktorym ludzkos¢ wydaje sie wkracza¢ w nowy porzadek rzeczy, trzeba raczej dostrzegaé tajemnicze
plany Bozej Opatrznosci, urzeczywistniajace sie kolejno dzieki dziatalnosci ludzi, a czesto
wykraczajgce poza ich oczekiwania i z madroscig rozporzadzajgce wszystkim, nawet przez
niesprzyjajace ludzkie wydarzenia, dla dobra Kosciota»[65].

85. Jedng z najpowazniejszych pokus ttumigcych zapat i odwage jest poczucie przegranej,
przemieniajgce nas w niezadowolonych i rozczarowanych pesymistéw o posepnej twarzy. Nikt nie
moze podjg¢ walki, jesli nie wierzy w zwyciestwo. Kto zaczyna bez ufnosci, stracit wczesniej potowe
bitwy i zakopuje wtasne talenty. Nawet z bolesng $wiadomos$cig wtasnej kruchosci trzeba kroczyé
naprzod i nie poddawac sie oraz przypominac sobie to, co Pan powiedziat do $w. Pawla: «Wystarczy
ci mojej taski. Moc bowiem w stabosci sie doskonali» (2 Kor 12, 9). Chrzescijanski triumf jest zawsze
krzyzem, ale krzyzem, ktory jednoczesnie jest sztandarem zwyciestwa, ktéry sie wznosi z waleczng
czutoscig przeciw napasciom zta. Zty duch przegranej jest bratem pokusy oddzielenia przed czasem
ziarna od kakolu, produktem lekliwego i egocentrycznego zniechecenia.

86. Jest rzeczg oczywista, ze w niektorych miejscach doszto do duchowego «pustynnieniay,
bedacego owocem projektu spoteczenstw, ktore pragng budowac sie bez Boga albo ktére niszczg
swoje chrzescijanskie korzenie. Tam «sSwiat chrzescijanski staje sie jatowy i wyczerpuje sie jak
nadmiernie wykorzystywana ziemia, przemieniajgca sie w piasek»[66]. W krajach tych gwattowny opor
przeciw chrzescijanstwu zobowigzuje chrzescijan do przezywania swojej wiary niemal w ukryciu na
ziemi, ktérg kochaja. To inna forma pustyni, bardzo bolesna. Réwniez wiasna rodzina lub wtasne
miejsce pracy mogg sta¢ sie tym wyjatowionym srodowiskiem, gdzie nalezy zachowac wiare i stara¢
sie, by nig promieniowac. Ale «wtasnie wychodzac od doswiadczenia tej pustyni, od tej pustki,
mozemy odkry¢ na nowo rados¢ wiary, jej zyciowe znaczenie dla nas, mezczyzn i kobiet. Na pustyni
odkrywa sie wartos¢ tego, co jest niezbedne do zycia; i tak we wspolczesnym Swiecie istniejg
niezliczone znaki pragnienia Boga, ostatecznego sensu zycia, czesto wyrazane w formie ukrytej czy
negatywnej. Na pustyni trzeba nade wszystko ludzi wiary, ktérzy swym wilasnym zyciem wskazujg
droge ku Ziemi Obiecanej i w ten sposéb uobecniajg nadzieje»[67]. W kazdym wypadku, w tych
okolicznosciach jesteSmy wezwani, by by¢ osobami-amforami, by dac¢ pi¢ innym. Niekiedy amfora
przeksztatca sie w ciezki krzyz, ale wiasnie na Krzyzu Pan, przebity, oddat sie nam jako zrédto wody
zywej. Nie pozwdlmy sie okras¢ z nadziei!

»Tak” dla nowych relacji stworzonych przez Jezusa Chrystusa

87. Dzisiaj, gdy sieci i narzedzia komunikacji ludzkiej osiggnety niestychany rozwoj, stajemy przed
wyzwaniem, by odkry¢ i przekaza¢ «mistyke» zycia razem, wymieszania sie, spotkania, wziecia
za reke, wzajemnego oparcia, uczestnictwa w tej nieco chaotycznej masie, ktéra moze zamienic
sie w prawdziwe doswiadczenie braterstwa, w solidng karawane, w Swiete pielgrzymowanie.
W ten sposdéb wieksze mozliwosci komunikacji zamienig sie w wieksze mozliwosci spotkania
i solidarnosci miedzy wszystkimi. GdybySmy mogli iS¢ tg droga, bytoby to rzeczg tak dobrg, tak
uzdrawiajgca, tak wyzwalajaca, tak bardzo rodzacg nadzieje! Dobrze jest wyjsé poza siebie,
by przytaczy¢ sie do innych. Zamkniecie sie w sobie oznacza kosztowanie gorzkiej trucizny
osamotnienia, a ludzkos$¢ traci wtedy z kazdym egoistycznym wyborem, jakiego dokonujemy.

88. Ideat chrzescijanski bedzie zachecat zawsze do przezwyciezenia podejrzenia, statej nieufnosci,
obawy przed inwazjg ze strony innych, postaw obronnych, jakie narzuca nam dzisiejszy S$wiat.



Wielu stara sie szukac ucieczki przed innymi w swojej prywatnej wygodzie lub w Scistym kregu
najblizszych, albo wyrzeka sie realizmu spotecznego wymiaru Ewangelii. Poniewaz, podobnie
jak niektorzy, chcieliby Chrystusa czysto duchowego, bez ciata i krzyza, tak tez zamierzajg
utrzymywacé relacje miedzyludzkie za posrednictwem sofistycznych aparatéw, ekrandéw i systemow,
ktére mogg dowolnie witaczy¢ i wytgczy¢. Tymczasem Ewangelia zacheca nas zawsze,
by podejmowac ryzyko spotkania z twarzg drugiego cztowieka, z jego fizyczng obecnoscig stawiajaca
pytania, z jego bdélem i jego prosbami, z jego zarazliwg radoscia, stale ramie w ramie. Prawdziwa
wiara w Syna Bozego, ktory przyjat ciato, jest nieodigczna od daru z siebie, od przynalezno$ci
do wspdlnoty, od stuzby, od pojednania z ciatem innych. Syn Bozy przez swoje wcielenie zachecit
nas do rewolucji czutosci.

89. Izolacja, bedgca pewng wersjg immanentyzmu, moze sie wyrazi¢c w fatszywej autonomii
wykluczajacej Boga, ale moze ona jednak znalez¢ w religijnosci pewng forme duchowej konsumpc;ji
dla swego chorobliwego indywidualizmu. Powrét do sacrum i poszukiwania duchowe,
charakteryzujace naszg epoke, sg zjawiskami dwuznacznymi. Dzisiaj, bardziej niz przed wyzwaniem
ateizmu, stajemy przed wyzwaniem, by odpowiedzie¢ wiasciwie na pragnienie Boga u wielu ludzi,
by nie starali sie ugasi¢ go przez wyobcowane propozycje, lub przez Jezusa bez ciata i bez
zaangazowania sie na rzecz drugiego cztowieka. Jesli nie znajdg oni w Kosciele duchowosci, ktéra ich
uzdrowi, wyzwoli, napetni zyciem i pokojem i ktéra jednoczesnie wezwie ich do solidarnej komunii
i misyjnej ptodnosci, zostang w koncu oszukani przez propozycje, ktére nie humanizujg
i nie przynoszg chwaty Bogu.

90. Formy witasciwe religijnosci ludowej sg wcielone, poniewaz wytonity sie z wecielenia wiary
chrzescijanskiej w kulture ludowa. Z tej racji zawierajg one osobistg relacje nie z harmonizujgcymi
energiami, lecz z Bogiem, z Jezusem Chrystusem, z Maryjg, z jakim$ $wietym. Majg cialo, majg
twarze. Sg zdolne do wzmacniania mozliwosci relacyjnych, a nie indywidualistycznych ucieczek.
W innych kregach naszych spoteczenstw wzrasta powazanie dla roznych form «duchowosci
dobrobytu» bez wspdlnoty, dla «teologii pomysinosci» bez braterskich zobowigzan, albo dla
subiektywnych doswiadczenh bez twarzy, sprowadzajgcych sie do immanentystycznego poszukiwania
wewnetrznego.

91. Waznym wyzwaniem jest pokazaé, ze rozwigzanie nie polega nigdy na ucieczce od osobistej
i angazujacej relacji z Bogiem, ktéra jednoczesnie angazuje nas z innymi. Zdarza sie to dzisiaj,
gdy wierni znajdujg sposoéb, by sie ukry¢ i znikng¢ sprzed oczu innych, i gdy delikatnie uciekajg
z jednego miejsca na drugie, albo od jednego obowigzku do drugiego, bez nawigzywania gtebokich
i statych wiezi: «Imaginatio locorum et mutatio multos fefellit»[68]. To fatszywy $rodek zaradczy,
powodujacy chorobe ducha, a czasem i ciata. Jest rzeczg konieczng poméc zrozumieé, ze jedyna
droga polega na spotkaniu sie z innymi, przyjmujac stuszng postawe, doceniajac ich i przyjmujac jako
towarzyszy drogi, bez wewnetrznych oporow. Jeszcze lepiej nauczy¢ sie odkrywac Jezusa w twarzy
innych, w ich gtosie, w ich prosbach. Takze nauczy¢ sie ciepie¢, obejmujac ukrzyzowanego Jezusa,
gdy spotykamy sie z niesprawiedliwg agresjg lub niewdziecznoscig, nie ulegajac nigdy zmeczeniu
w wybieraniu braterstwa[69].

92. Na tym polega prawdziwe uzdrowienie, jako ze sposéb naszego odniesienia sie do innych, ktéry
rzeczywiscie nas uzdrawia, a nie powoduje choroby, stanowi mistyczne, kontemplatywne braterstwo,
umiejgce spoglada¢ na swietg wielkos¢ blizniego, umiejgce odkry¢ Boga w kazdym cziowieku,
umiejgce znosi¢ ucigzliwosci zycia razem, trzymajac sie mitosci Bozej, umiejgce otworzyé serce na
mitos¢ Boza, by szuka¢ szczescia innych, tak jak szuka go ich dobry Ojciec. Wtasnie w tych czasach,
a takze tam, gdzie stanowig «matg trzédke» (Lk 12, 32), uczniowie Pana powotani sg do zycia jako
wspaolnota, ktéra jest solg ziemi i Swiattem Swiata (por. Mt 5, 13-16). Sg powotani do dania $wiadectwa
0 przynaleznosci ewangelizujgcej zawsze w nowy sposob[70]. Nie pozwdlmy sie okrasé ze wspodlnoty!



,»Nie” dla duchowej swiatowosci

93. Duchowa Swiatowos¢, kryjgca sie za pozorami religijnosci, a nawet mitosci Kosciota, polega na
szukaniu chwaty ludzkiej i osobistych korzysci zamiast chwaty Panskiej. To Jezus zarzucat
faryzeuszom: «Jak mozecie uwierzy¢, skoro od siebie wzajemnie odbieracie chwate, a nie szukacie
chwaly, ktéra pochodzi od samego Boga?» (J 5, 44). Chodzi o subtelny sposéb szukania «wtasnego
pozytku, a nie — Chrystusa Jezusa» (Flp 2, 21). Przyjmuje ona wiele form, w zaleznosci od typu osoby
oraz warunkow, w jakich tkwi. Poniewaz taczy sie ze staraniem o zachowanie pozoréw, nie zawsze
towarzyszg jej grzechy publiczne i na zewnatrz wszystko wydaje sie poprawne. Gdyby jednak
przenikneta do Kosciota, «byloby to nieskonczenie bardziej bolesne niz cata zwykia moralna
Swiatowose»[71].

94. Swiatowos$¢ ta moze sie umacniaé na dwa powigzane ze sobg sposoby. Jednym z nich jest
fascynacja gnostycyzmem, wiarg zamknieta w subiektywizmie, gdzie interesuje jedynie okreslone
doswiadczenie albo seria rozumowan i wiedzy, uwazanych za przynoszace otuche i oswiecenie, ale
gdzie podmiot ostatecznie zostaje zamkniety w immanencji swojego wlasnego rozumu lub swoich
uczu¢. Drugim jest zwracajacy sie ku sobie i prometejski neopelagianizm tych, ktérzy w ostatecznosci
liczg tylko na wtasne sity i stawiajg siebie wyzej od innych, poniewaz zachowujg okreslone normy,
albo poniewaz sg niewzruszenie wierni wobec pewnego katolickiego stylu z przesziosci. Jest
to domniemane bezpieczenstwo doktrynalne lub dyscyplinarne, ktére otwiera pole dla narcystycznego
i autorytarnego elitaryzmu, gdzie zamiast ewangelizowac¢, analizuje sie i krytykuje innych i zamiast
utatwiaé dostep do taski, traci sie energie na kontrolowanie. W obu przypadkach naprawde
nie interesuje ani Jezus Chrystus, ani inni. Sg to przejawy antropocentrycznego immanentyzmu.
Nie mozna sobie wyobrazi¢, zeby z tych zredukowanych form chrzes$cijanstwa mogt sie narodzi¢
autentyczny dynamizm ewangelizacyjny.

95. Ta mroczna $wiatowos¢ ujawnia sie w wielu pozornie przeciwstawnych postawach, ale z tym
samym zamiarem «dominowania w przestrzeni Kosciota». U niektorych zauwaza sie ostentacyjng
troske o liturgie, o doktryne i prestiz Kosciota, ale nie przejmuja sie oni rzeczywistym wprowadzeniem
Ewangelii w zycie Ludu Bozego i w konkretne potrzeby historii. W ten sposob zycie Kosciota zamienia
sie w kawatek muzeum albo jest udziatem niewielu. U innych ta sama duchowa Swiatowos¢ kryje sie
za fascynacjg mozliwosciami ukazania zdobyczy spotecznych i politycznych lub w préznosci zwigzane;j
z zarzadzaniem praktycznymi sprawami, albo w zachwycie nad dynamikg cenienia samego siebie
i samorealizacji. Moze réwniez wyraza¢ sie w réznych sposobach dostrzegania samego siebie jako
uczestnika intensywnego zycia spoftecznego petnego podrézy, zebran, kolacji, przyje¢. Moze takze
przyjmowaé¢ forme menedzerskiego funkcjonalizmu, petnego statystyk planowania i podsumowan,
gdzie gtéwnym beneficjentem nie jest Lud Bozy, lecz raczej Kosciot jako organizacja. W kazdym
wypadku pozbawiona jest pieczeci wcielonego, ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Chrystusa,
zamyka sie w elitarnych grupach, nie wyrusza realnie na poszukiwanie stojgcych z dala ani olbrzymich
rzesz spragnionych Chrystusa. Nie ma juz wiecej ewangelicznego zapatu, lecz opaczne zazywanie
przyjemnosci z egocentrycznego samozadowolenia.

96. W tym kontek$cie umacnia sie prozna chwata tych, ktérzy zadowalajg sie posiadaniem jakiej$
wiadzy i wolg by¢ raczej generatami pokonanych wojsk niz zwyktymi zotnierzami nadal walczacego
oddziatu. llez razy marzymy o planach apostolskich ekspansjonistycznych, drobiazgowych i dobrze
nakreslonych, typowych dla przegranych generatow! W ten sposéb przekreslamy naszg historie
Kosciota, ktéra jest chwalebna jako historia ofiar, nadziei, codziennej walki, zycia spedzonego na
stuzbie, wytrwatosci w zmudnej pracy, poniewaz kazda praca jest «potem naszego czotay.
Tymczasem zabawiamy sie chelpliwie, rozmawiajgc o tym, «co sie powinno robi¢» — grzech «powinno
sie robic¢» — jako mistrzowie duchowi i eksperci duszpasterstwa, ktérzy dajg instrukcje, pozostajac na
zewnatrz. Pobudzamy naszg wyobraznie bez granic i tracimy kontakt z trudng rzeczywistoscig
naszego wiernego ludu.



97. Kito ulegt tej Swiatowosci, spoglada z wysoka i z daleka, odrzuca proroctwo braci, dyskwalifikuje
stawiajgcego mu pytania, podkresla nieustannie btedy innych i jest obsesyjny na punkcie wygladu.
Skierowat swe serce ku zamknietemu horyzontowi swojej immanencji oraz swoich interesow
i w rezultacie nie wycigga nauki ze swoich grzechéw ani nie jest prawdziwie otwarty na przebaczenie.
Jest to straszliwa korupcja pod pozorem dobra. Nalezy jej unikaé, kierujac Koscioét na droge wyjscia
poza siebie, misji skoncentrowanej na Jezusie Chrystusie i zaangazowania na rzecz ubogich.
Niech Bég nas wybawi od Kosciota swiatowego pod duchowymi i duszpasterskimi przykrywkami!
Te duszaca $wiatowo$é mozna leczyé, kosztujac czystego powietrza Ducha Swietego, uwalniajacego
nas od pozostania skoncentrowanymi na nas samych, ukrytymi za religijng fasadg pozbawiong Boga.
Nie dajmy sie okras¢ z Ewangelii!

»Nie” dla wojny miedzy nami

98. llez wojen w obrebie Ludu Bozego i w réznych wspdlnotach! W dzielnicy, w miejscu pracy,
ilez wojen z powodu zawisci i zazdrosci, takze miedzy chrzescijanami! Duchowa swiatowo$¢ prowadzi
niektorych chrzescijan do bycia na wojnie z innymi chrzescijanami, ktorzy stajg na ich drodze szukania
wiadzy, prestizu, przyjemnosci lub materialnego zabezpieczenia. Ponadto niektorzy przestajg zyc
serdeczng przynaleznoscig do Kosciota, aby pogtebia¢ ducha sporu. Zamiast naleze¢ do catego
Kosciota z jego bogatg réznorodnoscig, nalezg do tej czy innej grupy, czujacej sie jako odrebna
lub specjalna.

99. Swiat rozdarty jest przez wojny i przemoc, lub zraniony rozpowszechnionym indywidualizmem
dzielagcym ludzi i stawiajgcym jednych przeciw drugim w celu osiggniecia wiasnego dobrobytu.
W réznych krajach wybuchajg konflikty i stare podziaty, ktére wydawaty sie juz czesciowo
przezwyciezone. Pragne szczegodlnie poprosi¢ chrzescijan ze wszystkich wspdélnot catego Swiata
o $wiadectwo braterskiej komunii, ktére stanie sie pociggajace i oswiecajgce. Oby wszyscy mogli
podziwiac, jak troszczycie sie jedni o drugich, jak nawzajem dodajecie sobie odwagi i jak sobie
towarzyszycie: «Po tym wszyscy poznajg, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie sie wzajemnie
mitowali» (J 13, 35). O to wiasnie prosit Jezus Ojca w gorgcej modlitwie: «aby wszyscy stanowili jedno
[...] w Nas [...], by Swiat uwierzyt» (J 17, 21). Uwaga na pokuse zazdrosci! JestesSmy w tej samej todzi
i zmierzamy do tego samego portu! ProSmy o taske radowania sie z owocéw innych, nalezacych
do wszystkich.

100. Tym, ktérzy sg zranieni przez dawne podziaty, trudno jest przyja¢, ze ich zachecamy
do przebaczenia i pojednania, poniewaz uwazajg, ze ignorujemy ich bol lub chcemy, by utracili swojg
pamiec i ideaty. Jesli jednak widzg $wiadectwo wspdlnot prawdziwie braterskich i pojednanych, jest to
zawsze $wiatlo, kidre pocigga. Dlatego z taka przykroscig widze, jak w niektérych wspdlnotach
chrzescijanskich, a nawet miedzy osobami konsekrowanymi, istniejg rozne formy nienawisci, podziatu,
oszczerstwa, zniestawienia, zemsty, zazdrosci, pragnienia narzucenia za wszelkg cene wiasnych idei,
az do przesladowan, wydajgcych sie bezlitosnym polowaniem na czarownice. Kogo chcemy
ewangelizowac przez te postawy?

101. Prosmy Pana, aby dat nam zrozumie¢ prawo mitosci. Jak dobrze jest posiada¢ to prawo! Jak
dobrze jest mitowaé sie nawzajem ponad wszystko! Tak, ponad wszystko! Do kazdego z nas
skierowane jest Pawlowe wezwanie: «Nie daj sie zwyciezy¢ ztu, ale zto dobrem zwyciezaj» (Rz 12, 21).
| jeszcze: «W czynieniu dobra nie ustawajmy» (Ga 6, 9). Wszyscy mamy sympatie i antypatie,
i by¢ moze w tym momencie jesteSmy wsciekli na kogo$. Powiedzmy przynajmniej Panu: «Panie,
jestem wsciekly na tego, na te. Prosze Cie za niego i za nig». Modlitwa za osobe, ktéra nas irytuje,
jest pieknym krokiem ku mitosci i jest aktem ewangelizacji. Zrébmy to dzisiaj! Nie pozwdlmy sie okrasc
z ideatu mitosci braterskiej!



Inne wyzwania koscielne

102. Swieccy stanowig olbrzymia wiekszo$¢ Ludu Bozego. W ich stuzbie pozostaje mniejszo$é:
wyswieceni szafarze. Wzrosta $Swiadomos¢ tozsamosci oraz misji Swieckiego w Kosciele.
Dysponujemy licznym laikatem, cho¢ nie wystarczajacym, z zakorzenionym poczuciem wspolnotowym
i wielkg wiernoscig zaangazowaniu w mitos¢, katecheze, celebrowanie wiary. Ale uswiadomienie sobie
tej odpowiedzialnosci laikatu, wyptywajacej z Chrztu i Bierzmowania, nie przejawia sie w ten sam
sposéb we wszystkich stronach. W niektérych wypadkach, poniewaz nie zostali uformowani, aby
podja¢ wazng odpowiedzialno$¢, w innych przypadkach nie znajdujgc miejsca w swoich Kosciotach
partykularnych, by sie wypowiedzie¢ i dziata¢, z powodu nadmiernego klerykalizmu, pozostawiajgcego
ich na marginesie decyzji. Nawet jedli zauwaza sie wieksze uczestnictwo wielu w postugach
Swieckich, zaangazowanie to nie znajduje odzwierciedlenia w przenikaniu wartosci chrzescijanskich
do $wiata spotecznego, politycznego i ekonomicznego. Wiele razy ogranicza sie do zadan
wewnatrzkoscielnych bez rzeczywistego zaangazowania w zastosowanie Ewangelii w transformac;ji
spoteczenstwa. Formacja $wieckich oraz ewangelizacja kategorii zawodowych i intelektualnych
stanowig wazne wyzwanie duszpasterskie.

103. Kosciot uznaje nieodzowny wkiad kobiety w spoteczenstwie, z wrazliwoscia, intuicjg i pewnymi
szczegllnymi zdolnosciami, kitdére zwykle sg bardziej wilasciwe kobietom niz mezczyznom.
Na przyktad, specjalna uwaga kobiet zwrécona na drugich, wyrazajaca sie szczegolnie, chociaz nie
wylacznie, w macierzynstwie. Dostrzegam z przyjemnoscig, jak wiele kobiet podziela
odpowiedzialnos¢ duszpasterska razem z kaptanami, wnoszac swoj wkiad w towarzyszenie osobom,
rodzinom lub grupom i ofiarujgc nowy wkiad w refleksje teologiczna. Ale potrzeba jeszcze poszerzyé
przestrzenie dla bardziej znaczacej obecnosci kobiecej w Kosciele. Poniewaz «kobiece cechy
sq niezbedne we wszystkich przejawach zycia spotecznego, dlatego tez obecnos¢ kobiet réwniez
w obszarze pracy powinna by¢é zagwarantowana»[72] w réznych miejscach, gdzie podejmowane
sg wazne decyzje, zaréwno w Kosciele, jak i w strukturach spotecznych.

104. Domaganie sie stusznych praw dla kobiet, poczynajagc od stanowczego przekonania,
ze mezczyzni i kobiety majg te samg godnosé, stawiajg przed Kosciotem gtebokie pytania, bedace
dla niego wyzwaniem, i nie mozna ich powierzchownie oming¢. Kapfanstwo zarezerwowane
dla mezczyzn, jako znak Chrystusa Oblubienca powierzajgcego sie w Eucharystii, jest kwestig
nie podlegajacg dyskusji, ale moze sta¢ sie motywem szczegdlnego konfliktu, jesli wiladze
sakramentalng utozsamia sie zbytnio z wltadzg. Nie mozna zapomina¢, ze gdy mowimy o wiadzy
kaptanskiej, «méwimy tu o funkcji, nie za§ o godnosci i swietosci»[73]. Kaptanstwo stuzebne jest
jednym ze srodkow, jakimi sie Jezus postuguje w stuzbie swojego ludu, ale wielka godnos¢ pochodzi
od Chrztu dostepnego dla wszystkich. Upodobnienie kaptana do Chrystusa Gtowy — czyli jako gtéwne
zrodio taski — nie zaktada wyniesienia, stawiajgcego go na szczycie catej reszty. W KoSciele funkcje
«nie stanowig o wyzszosci jednych nad drugimi»[74]. Rzeczywisci, kobieta Maryja, jest wazniejsza
od biskupéw. Nawet gdy funkcje kaptanstwa stuzebnego uwaza sie za «hierarchicznagy, trzeba dobrze
pamietaé, ze «jest catkowicie podporzadkowana $wietosci cztonkéw mistycznego Ciata
Chrystusa»[75]. Jego kluczem i zasadg nie jest wiadza pojmowana jako panowanie, ale wtadza
szafowania sakramentem Eucharystii. Stad rodzi sie jego autorytet, pozostajacy zawsze na stuzbie
ludu. Pojawia sie w tym zakresie wielkie wyzwanie dla duszpasterzy i teologéw, ktérzy mogliby pomaéc
w lepszym uznaniu tego, co zaktada szacunek dla mozliwej roli kobiety tam, gdzie podejmuje
sie wazne decyzje w réznych kregach Kosciota.

105. Duszpasterstwo miodziezowe, tak jak byliSmy przyzwyczajeni je prowadzi¢, ucierpiato
w zderzeniu ze zmianami spotecznymi. W zwyczajnych strukturach mtodzi czesto nie znajdujg
odpowiedzi na swoje niepokoje, potrzeby, potrzeby i zranienia. Nas, dorostych, kosztuje stuchanie
ich z cierpliwoscig, zrozumienie ich niepokojow i ich zadan, moéwienie jezykiem, ktory oni rozumieja.
Z tego samego powodu propozycje wychowawcze nie przynoszg oczekiwanego owocu. Mnozenie sie
i rozrastanie stowarzyszen i ruchdw w przewazajgcej mierze mtodziezowych mozna interpretowaé
jako dziatanie Ducha Swietego, otwierajgcego nowe drogi w odpowiedzi na ich oczekiwania



i w poszukiwaniu gtebokiej duchowosci i bardziej konkretnego poczucia przynaleznosci. Trzeba jednak
uczyni¢ bardziej trwatymi uczestnictwo tych grup w obrebie wspodlnego duszpasterstwa Kosciota[76].

106. Nawet jesli nie zawsze tatwo jest podejs¢ do mtodych, dokonany zostat postep w dwoch sferach:
w swiadomosci, ze cata wspdlnota ich ewangelizuje i wychowuje oraz ze pilna jest potrzeba, aby mieli
oni wiekszy wptyw. Trzeba przyznac, ze w aktualnym kontekscie kryzysu zaangazowania i wiezi
wspolnotowych, wielu mtodych ludzi ofiaruje swa solidarng pomoc wobec choréb swiata i podejmuje
rézne formy walki i wolontariatu. Niektérzy uczestniczg w zyciu Kosciota, angazujg sie w grupach
petnigcych stuzbe lub w rézne inicjatywy misyjne w swoich diecezjach albo w innych miejscach.
Jakie to piekne, ze mtodzi sg «pielgrzymami wiary», szczesliwi, ze moga nie$¢ Jezusa na kazdej ulicy,
na kazdym placu, w kazdym zakatku ziemi!

107. W wielu miejscach brakuje powotan do kaptanstwa i zycia konsekrowanego. Czesto przyczyng
tego jest brak we wspdlnotach zapatu apostolskiego, ktéry by zarazat, dlatego nie budzg one
entuzjazmu i nie stajg sie atrakcyjnymi. Tam, gdzie jest zycie, gorliwo$¢, pragnienie niesienia innym
Chrystusa, tam rodzg sie prawdziwe powotania. Nawet w parafiach, gdzie kaptani nie sg zbyt
zaangazowani i radosni, braterskie i gorliwe zycie wspodlnoty budzi pragnienie catkowitego
poswiecenia sie Bogu oraz ewangelizacji, zwtaszcza jesli taka zywa wspodlnota modli sie nieustannie
0 powotania i ma odwage proponowania mtodym ludziom drogi specjalnej konsekracji. Z drugiej
strony, pomimo braku powotan, dzisiaj mamy bardziej jasng swiadomos¢ koniecznosci lepszej selekcji
kandydatow do kaptanstwa. Nie mozna wypetnia¢ seminariéw na bazie jakiegokolwiek typu motywaciji,
tym bardziej jesli powigzane sg one z niepewnoscig uczuciowa, z szukaniem form wiadzy, ludzkiej
chwaty i dobrobytu materialnego.

108. Jak juz powiedziatem, nie chciatem przedstawi¢ petnej analizy, ale zapraszam wspodlnoty do
uzupetnienia i ubogacenia tych perspektyw, poczynajac od swiadomosci ich wtasnych wyzwan oraz
bliskich. Mam nadzieje, ze przystepujac do tego, wezmg pod uwage, ze za kazdym razem, gdy
staramy sie odczytywac¢ znaki czasu w aktualnej rzeczywistosci, jest rzeczg stosowng stuchac
miodych i oséb starszych. Jedni i drudzy sa nadziejg narodéw. Starsi wnoszg pamie¢ i madrosc
doswiadczenia zachecajaca, by nie powtarza¢ niemadrze tych samych btedéw z przesziosci. Miodzi
wzywajg nas do rozbudzenia i pogtebienia nadziei, poniewaz noszg w sobie nowe tendencje ludzkosci
i otwierajg nas na przyszto$¢, abysmy nie zamkneli sie w nostalgii za strukturami i zwyczajami, ktore
nie sg juz nosicielami zycia w dzisiejszym swiecie.

109. Wyzwania sg po to, aby im podotaé. Badzmy realistami, ale nie tracac radosci, Smiatosci
i poswiecenia petnego nadziei! Nie dajmy sie okras¢ z misyjne;j sity!

Rozdziat llI
GLOSZENIE EWANGELII

110. Po rozwazeniu niektérych wyzwan zwigzanych z obecng rzeczywisto$cig, pragne teraz
przypomnie¢ zadanie, jakie na nas cigzy w kazdej epoce i miejscu, poniewaz «nie moze byc¢
autentycznej ewangelizacji bez wyraznego gtoszenia, ze Jezus jest Panem» oraz bez «prymatu
gtoszenia Jezusa Chrystusa w kazdej dziatalnosci ewangelizacyjnej»[77]. Nawigzujgc do zatroskania
biskupéw azjatyckich, Jan Pawet Il stwierdzit, ze jesli Kosciot «chce spetni¢ swoje opatrznosciowe
przeznaczenie, ewangelizacja jako radosne, cierpliwe i stopniowe przepowiadanie zbawczej Smierci
i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa powinna by¢ waszym absolutnym priorytetem»[78]. Odnosi sie
to do wszystkich.

I. Caly Lud Bozy gtosi Ewangelie

111. Ewangelizacja jest zadaniem Kosciota. Ale ten podmiot ewangelizacji jest czym$ wiecej niz
organiczng i hierarchiczng instytucja, poniewaz jest przede wszystkim ludem zmierzajgcym do Bogu.
Chodzi z pewnoscig o misterium siegajace korzeniami Tréjcy Swietej, ale majace swdj historyczny



konkret w pielgrzymujagcym i ewangelizujagcym ludzie, przekraczajacym wszelki, cho¢ konieczny
instytucjonalny wyraz. Proponuje zatrzymac sie nieco na tym sposobie pojmowania Kosciota,
majacego swoj ostateczny fundament w wolnej i bezinteresownej inicjatywie Boga.

Lud dla wszystkich

112. Ofiarowane nam przez Boga zbawienie jest dzietem Jego mitosierdzia. Nie istnieje ludzkie
dziatanie, jakkolwiek dobre mogtoby by¢, dzieki ktéremu zastugujemy na tak wielki dar. Bog z czystej
taski pocigga nas, by nas zjednoczy¢ z sobg[79]. Posyta On swojego Ducha do naszych serc,
aby uczyni¢ nas swoimi dzie¢mi, aby nas przemieni¢ i uczyni¢ zdolnymi do udzielenia naszym zyciem
odpowiedzi na Jego mitosé. Kosciot jest postany przez Jezusa Chrystusa jako sakrament zbawienia
ofiarowanego przez Boga[80]. Przez swojg dziatalno$¢ ewangelizacyjng wspotpracuje on jako
narzedzie Bozej taski, dzialajgcej nieustannie ponad wszelkg mozliwg kontrolg. Wyrazit to trafnie
Benedykt XVI, otwierajgc refleksje Synodu: «zawsze trzeba pamieta¢, ze pierwsze stowo, prawdziwa
inicjatywa, prawdziwe dziatanie pochodzi od Boga, i tylko wtedy, gdy wiaczamy sie w te Bozg
inicjatywe, tylko gdy usilnie prosimy o te Bozg inicjatywe, my rowniez mozemy sta¢ sie¢ — z Nim
i w Nim — ewangelizatorami»[81]. Zasada prymatu faski powinna by¢ latarnig o$wiecajgcq nieustannie
nasze refleksje o ewangelizaciji.

113. Zbawienie to, realizowane przez Boga i gftoszone radosnie przez Kosciot,
jest dla wszystkich[82], a Bog dat poczatek drodze, by ztgczy¢ sie z kazdym z ludzi wszystkich epok.
Zdecydowat sie zebrac ich jako jeden lud, a nie pojedyncze jednostki[83]. Nikt nie zbawia sie sam,
to znaczy ani jako pojedyncza osoba, ani o wlasnych sitach. B6g nas pocigga, biorgc pod uwage
ztozong siec€ relacji miedzyludzkich, z jakg taczy sie zycie w ludzkiej wspodlnocie. Ten lud, ktory Bog
sobie wybrat i zgromadzit, jest Kosciotem. Jezus nie moéwi Apostotom, by uformowali ekskluzywng
grupe, elitarng grupe. Jezus méwi: «ldzcie wiec i nauczajcie wszystkie narody» (Mt 28, 19). Sw. Pawet
stwierdza, ze w ludzie Bozym, w Kos$ciele «nie ma juz Zyda ani poganina, [...] wszyscy bowiem
jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie» (Ga 3, 28). Chetnie chciatbym powiedzie¢ tym, ktorzy
czujg sie z dala od Boga i od Kosciota, ktérzy sg lekliwi i obojetni: Pan powotuje réwniez ciebie,
bys stanowit czes¢ Jego ludu, i czyni to z wielkim szacunkiem i mitoscig!

114. By¢ Kosciotem znaczy by¢ Ludem Bozym, zgodnie z wielkim planem mitoéci Ojca. Oznacza
to by¢é zaczynem Bozym posrdd ludzkos$ci. Czyli gtosi¢ i nie$¢ zbawienie Boze w ten nasz Swiat, ktory
czesto jest zagubiony, potrzebuje odpowiedzi dodajacej odwagi, dajacej nadzieje, dodajgcej sity
w drodze. Kosciot powinien by¢ miejscem bezinteresownego mitosierdzia, w ktérym wszyscy mogq sie
czué przyjeci, kochani, w ktérym mogg doswiadczy¢ przebaczenia i by¢ zacheceni, aby zy¢ zgodnie
z dobrym zyciem Ewangelii.

Lud o wielu twarzach

115. Ten Lud Bozy wciela sie w ludy zamieszkujgce Ziemie, z ktérych kazdy ma wiasng kulture.
Pojecie kultury jest cennym narzedziem do zrozumienia réznych form zycia chrzescijanskiego,
wystepujacych w Ludzie Bozym. Chodzi o styl zycia okreslonej spotecznosci, o szczegdlny sposob
relacji, jakie jego cztonkowie utrzymujg ze soba, z innymi stworzeniami oraz z Bogiem[84]. Kazdy lud
w swym historycznym procesie rozwija wtasng kulture ze stuszng autonomig[85]. Zwigzane jest to
z faktem, ze osoba ludzka «ze swej natury niewatpliwie wymaga zycia spotecznego»[86] i ma zawsze
odniesienie do spoteczenstwa, gdzie w sposéb konkretny przezywa swdj kontakt z rzeczywistoscia.
Cziowiek jest zawsze usytuowany kulturowo: «natura i kultura tgczg sie ze sobg jak najscislej»[87].
taska zaktada kulture, a Bozy dar wciela sie w kulture tego, ktéry go przyjmuje.

116. W ciggu tych dwodch tysiecy lat chrzescijanstwa, niezliczone ludy otrzymaty taske wiary,
doprowadzity do jej rozkwitu w zyciu codziennym i przekazaty jg zgodnie ze swoimi wlasnymi
wzorcami kulturowymi. Gdy jakasé wspdlnota przyjmuje oredzie zbawienia, Duch Swiety zaptadnia
jej kulture przemieniajacg mocg Ewangelii. W ten sposdb, jak mozna dostrzec w dziejach Kosciota,



chrzescijanstwo nie dysponuje jedynym wzorcem kulturowym, lecz «pozostajgc w petni sobg
i dochowujac bezwarunkowej wiernosci oredziu ewangelicznemu i koscielnej tradycji, bedzie
przybierato takze oblicze réznych kultur i narodéw, w ktoérych zostanie przyjete i zapusci korzenie»[88].
Posrod réznych ludow, doswiadczajgcych Bozego daru wedtug wiasnej kultury, Kosciot wyraza swojq
autentyczng katolicko$¢ i ukazuje «piekno tego wieloksztattnego oblicza»[89]. W chrzescijanskich
formach wyrazu ewangelizowanego ludu, Duch Swiety ozdabia Kosciét, ukazujac mu nowe aspekty
Objawienia i obdarzajgc go nowym obliczem. Przez inkulturacje Kosciét «wprowadza narody
z ich kulturami do swej witasnej wspolnoty»[90], poniewaz «kazda kultura proponuje wartosci
i pozytywne formy, ktére moga ubogaci¢ sposob gtoszenia, pojmowania i przezywania Ewangelii»[91].
W ten sposoéb «Koscidt, przyswajajgc sobie wartosci réznych kultur, staje sie sponsa ornata monilibus
suis — ,oblubienicg strojng w swe klejnoty” (por. 1z 61, 10)»[92].

117. Dobrze pojmowana réznorodno$é kulturowa nie zagraza jednosci Kosciota. To Duch Swiety,
postany przez Ojca i Syna, przemienia nasze serca i czyni nas zdolnymi do wejscia w doskonatg
komunie Przenajswietszej Tréjcy, gdzie wszystko znajduje swojg jednos$¢. On tworzy komunie
i harmonie Ludu Bozego. Sam Duch Swiety jest harmonia, podobnie jak jest wiezig mitosci miedzy
Ojcem i Synem[93].0n jest Tym, ktory budzi wielorakie i r6zne bogactwo daréw i jednoczesnie buduje
jednos¢, ktora nie jest nigdy jednolitoscig, lecz wielorakg harmoniag, ktéra przycigga. Ewangelizacja
uznaje z rados$cig te wielorakie bogactwa, jakie Duch rodzi w Kosciele. Nie byloby zgodne z logikg
wcielenia mysle¢ o chrzescijanstwie monokulturowym i uniformistycznym. Chociaz jest prawda,
ze niektére kultury byty SciSle zwigzane z przepowiadaniem Ewangelii i z rozwojem mysli
chrzescijanskiej, objawione oredzie nie utozsamia sie z zadng z nich i posiada tres¢ transkulturowa.
Dlatego w ewangelizacji nowych kultur albo kultur, kitére nie przyjety przepowiadania
chrzescijanskiego, nie jest rzeczg nieodzowng narzuca¢ okreslong forme kulturowg, nawet piekng
i starozytna, razem z propozycjg ewangeliczng. Gtoszone przez nas oredzie zawiera zawsze jakas
forme kulturowag, ale czasem w Kosciele ulegamy préznej sakralizacji wiasnej kultury i przez
to mozemy bardziej przejawia¢ fanatyzm niz prawdziwy zapat ewangelizacyjny.

118. Biskupi Oceanii prosili, aby u nich Kosciét «pogtebit zrozumienie i przedstawianie Chrystusowej
prawdy, wychodzac od tradycji kultur regionu», i wezwali «wszystkich misjonarzy do harmonijnego
dziatania z miejscowymi chrzescijanami w celu zapewnienia, aby wiara i zycie Kosciota wyrazaty sie
w poprawnych formach, przystosowanych do kazdej kultury»[94]. Nie mozemy oczekiwaé, zeby
wszystkie ludy na wszystkich kontynentach w wyrazaniu wiary chrzescijahskiej nasladowaty formy
przyjete przez ludy europejskie w okreslonym momencie historii, poniewaz wiary nie mozna zamkna¢
w obrebie rozumienia i wyrazania wiasciwego dla jakiejs specyficznej kultury[95]. Jest rzeczag
niepodwazalng, ze jedna kultura nie wyczerpuje tajemnicy odkupienia Chrystusa.

Wszyscy jesteSmy uczniami misjonarzami

119. W kazdym ochrzczonym, od pierwszego do ostatniego, dziata uswiecajgca moc Ducha,
skfaniajgca do ewangelizowania. Lud Bozy jest Swiety dzieki temu namaszczeniu, czynigcym
go nieomylnym «in credendo». Oznacza to, ze gdy wierzy, nie btadzi, nawet jesli nie znajduje stow
do wyrazenia swojej wiary. Duch kieruje nim w prawdzie i prowadzi go do zbawienia[96]. Jako wyraz
swej tajemnicy mitosci do ludzkosci, Bog obdarza cato$¢ wiernych instynktem wiary — sensus fidei —
pomagajacym im w rozeznawaniu, co rzeczywiscie pochodzi od Boga. Obecnos¢ Ducha zapewnia
chrzescijanom pewng tozsamos$¢ z rzeczywistoscig Bozg oraz madroscig pozwalajacg im pojmowac
te rzeczywisto$¢ intuicyjnie, chociaz nie dysponujg odpowiednimi narzedziami, by jg wyrazi¢
precyzyjnie.

120. Na mocy otrzymanego Chrztu, kazdy cztonek Ludu Bozego stat sie uczniem misjonarzem
(por. Mt 28, 19). Kazdy ochrzczony, niezaleznie od swojej funkcji w Kosciele i stopnia pouczenia
w swojej wierze, jest aktywnym podmiotem ewangelizacji i byloby rzecza niestosowng mysleé
o0 schemacie ewangelizacji realizowanym przez kwalifikowanych pracownikéw, podczas gdy reszta
ludu wiernego bytaby tylko odbiorcg ich dziatan. Nowa ewangelizacja powinna zaktadaé nowy



protagonizm kazdego z ochrzczonych. To przekonanie przybiera forme apelu skierowanego
do kazdego chrzescijanina, by nikt nie wyrzekt sie swojego udzialu w ewangelizacji, poniewaz jesli
ktos rzeczywiscie doswiadczyt mitosci Boga, ktéry go zbawia, nie potrzebuje wiele czasu, by zaczac
Go glosi¢, nie moze oczekiwaé, aby udzielono mu wiele lekcji lub dtugich instrukcji. Kazdy
chrzescijanin jest misjonarzem w takiej mierze, w jakiej spotkat sie z mitosciag Boga w Chrystusie
Jezusie. Nie mowmy juz wiecej, ze jesteSmy «uczniami» i «misjonarzami», ale zawsze, ze jesteSmy
«uczniami-misjonarzami». Jeéli nie jesteSmy przekonani, popatrzmy na pierwszych uczniéw, ktérzy
natychmiast po doswiadczeniu spojrzenia Jezusa, szli gltosi¢ Go petni radosci: «Znalezlismy
Mesjasza» (J 1, 41). Samarytanka, tuz po zakonczeniu swego dialogu z Jezusem, stata
sie misjonarkg, i wielu Samarytan uwierzytlo w Jezusa «dzieki stowu kobiety» (J 4, 39). Rowniez
Sw. Pawet, po swoim spotkaniu z Jezusem Chrystusem, «zaraz zaczat gtosi¢ w synagogach, ze Jezus
jest Synem Bozym» (Dz 9, 20). A my na co czekamy?

121. Oczywiscie, ze wszyscy jesteSmy wezwani, by wzrasta¢ jako ewangelizatorzy. Jednoczesnie
starajmy sie o lepszg formacje, o pogtebienie naszej mitosci i jasniejsze swiadectwo Ewangelii. W tym
sensie wszyscy powinnismy pozwoli¢, by inni ewangelizowali nas nieustannie. Nie oznacza to jednak,
ze mamy wyrzec sie misji ewangelizacyjnej, ale raczej ze mamy znalez¢ sposéb gtoszenia Jezusa
odpowiadajacy sytuacji, w jakiej sie znajdujemy. W kazdym wypadku wszyscy jestesmy wezwani
do ofiarowania innym wyraznego $wiadectwa o zbawczej mitosci Pana, ktéry niezaleznie od naszych
niedoskonatosci ofiaruje nam swoja blisko$¢, swoje Stowo, swojg moc, i nadaje sens naszemu zyciu.
Serce twoje wie, ze zycie nie jest takie samo bez Niego, dlatego to co odkrytes, to co pomaga ci zy¢
i co daje ci nadzieje, powiniene$ przekazywac¢ innym. Nasza niedoskonato$¢ nie powinna stanowic
wymowki. Przeciwnie, misja stanowi staty bodziec, aby nie godzi¢ sie z przecietnoscig i stale
wzrasta¢. Swiadectwo wiary, do ziozenia ktérego kazdy chrzescijanin jest wezwany, zaktada
stwierdzenie podobne do stéw sw. Pawta: «Nie [moéwig], ze juz [to] osiggnatem i juz sie statem
doskonaty, lecz pedze, abym tez [to] zdobwt, [...] pedze ku wyznaczonej mecie» (Flp 3, 12. 14).

Ewangelizacyjna sita poboznosci ludowej

122. Podobnie mozemy uwaza¢, ze rozne ludy, u ktérych zostata inkulturowana Ewangelia,
sq zbiorowymi aktywnymi podmiotami, pracownikami ewangelizacji. Jest tak, poniewaz kazdy lud jest
tworcag swojej wiasnej kultury oraz protagonistg swojej historii. Kultura jest czyms$ dynamicznym, co lud
wytwarza nieustannie, i kazde pokolenie przekazuje nastepnemu zbiér postaw odnoszgcych sie do
réznych sytuacji egzystencjalnych, ktére to pokolenie musi na nowo przepracowa¢ wobec stajgcych
przed nim wyzwanh. Cztowiek jest «jednoczesnie dzieckiem i ojcem kultury, w ktérej zyje»[97]. Gdy
posréd jakiego$ ludu zostata inkulturowana Ewangelia, w swoim procesie przekazu kulturowego
przekazuje réwniez wiare zawsze na nowe sposoby. Stad doniosto$¢ ewangelizacji pojmowanej jako
inkulturacja. Kazda czastka Ludu Bozego, przektadajac w swoim zyciu Bozy dar wediug wtasnego
geniuszu, daje sSwiadectwo przyjetej wierze i ubogaca jg nowymi sposobami wyrazu, ktore
sg wymowne. Mozna powiedzie¢, ze «lud caty czas ewangelizuje siebie»[98]. Nabiera tu znaczenia
poboznosc¢ ludowa, bedaca autentycznym wyrazem spontanicznej dziatalnosci misyjnej Ludu Bozego.
Chodzi o rzeczywisto$é w nieustannym rozwoju, w ktérej Duch Swiety jest protagonista[99].

123. W ludowej poboznosci mozna dostrzec sposob, w jaki otrzymana wiara wcielita sie w jakiej$
kulturze i dalej jest przekazywana. W niektorych okresach odbierana z nieufnoscig, stata
sie przedmiotem ponownej oceny w nastepnych dziesiecioleciach po Soborze. W tym sensie Pawet VI
dat decydujacy impuls w swojej adhortacji Evangelii nuntiandi. Wyjasnia w niej, ze poboznos$¢ ludowa
«odzwierciedla takie pragnienie Boga, ktérego moga doswiadczy¢ tylko ludzie ubodzy i prosci»[100]
i ktére «czyni zdolnymi do poswiecania sie i ofiarnosci az do heroizmu, gdy chodzi o wyznawanie
wiary»[101]. Blizszy naszym czasom Benedykt XVI zaznaczyt w Ameryce tacinskiej, ze chodzi
o «cenny skarb Kosciota katolickiego» i ze w niej «wyraza sie dusza ludéw Ameryki tacinskiej»[102].

124. Dokument z Aparecidy opisuje bogactwo, jakie Duch Swiety ujawnia w poboznosci ludowej
dzieki swej bezinteresownej inicjatywie. Na tym umitowanym kontynencie, gdzie tak wielu chrzescijan



wyraza swg wiare przez poboznos¢ ludowa, biskupi nazywajg jg réwniez «duchowoscig ludowg»
albo «mistykg ludowg».[103] Chodzi o prawdziwg «duchowo$¢ wcielong w kulture ludzi
prostych».[104] Nie jest ona pozbawiona tresci, lecz je odkrywa i wyraza bardziej za posrednictwem
symboli niz rozumu jako narzedzia, a w akcie wiary podkresla bardziej credere in Deum niz credere
Deum[105]. Jest «uprawnionym sposobem przezywania wiary, sposobem czucia sie czescig Kosciota
i bycia misjonarzami»[106]. Niesie ze sobg faske misyjnosci, wyjscia poza siebie i bycia pielgrzymami:
«Zmierzanie razem do sanktuariow i uczestnictwo w innych przejawach poboznosci ludowej,
zabieranie takze ze sobg dzieci lub =zapraszanie innych oséb, jest samo w sobie aktem
ewangelizowania»[107]. Nie ograniczajmy ani nie zamierzajmy kontrolowac tej sity misyjne;j!

125. W celu zrozumienia tej rzeczywistosci, nalezy zblizy¢ sie do niej ze spojrzeniem Dobrego
Pasterza, ktory nie stara sie sadzi¢, lecz kocha¢. Jedynie poczynajac od uczuciowego utozsamienia
ptyngcego z mitosci, mozemy doceni¢ zycie teologalne obecne w poboznosci ludéw chrzescijanskich,
wérdd ubogich. Mysle o mocnej wierze matek u tézka chorego dziecka, ktdre chwytajg za rézaniec,
nawet jesli nie potrafig utozy¢ zdan z Credo; albo o takim tadunku nadziei poktadanej w Swiecy
zapalonej w ubogim mieszkaniu, by prosi¢ o pomoc Maryje, albo o spojrzeniach z gteboka mitoscig na
ukrzyzowanego Chrystusa. Kto kocha $wiety i wierny Lud Bozy, nie moze widzie¢ tych dziatan jedynie
jako naturalnego poszukiwana béstwa. Sg one przejawem zycia teologalnego, ozywianego dziataniem
Ducha Swietego, ktdry zostat «rozlany w naszych sercach» (por. Rz 5, 5).

126. W poboznosci ludowej, poniewaz jest ona owocem Kkultury gteboko przemienionej przez
Ewangelie, zawarta jest czynnie ewangelizujgca sita, ktérej nie mozemy nie docenia¢: bytoby
to niedocenianiem dzieta Ducha Swietego. Jestesmy wezwani, by do niej zachecaé¢ i umacniaé j
g przez pogtebianie procesu inkulturacji, stanowigcego rzeczywistos¢ nigdy nie ukonczong. Przejawy
poboznosci ludowej mogg nas wiele nauczyé, a kto potrafi je odczytywac, sa miejscem teologicznym,
na ktére powinniSmy zwraca¢ uwage, szczegoélnie w chwili, gdy myslimy o nowej ewangelizacji.

Od osoby do osoby

127. Teraz, kiedy Kosciot pragnie przezy¢ gtebokg odnowe misyjna, istnieje forma przepowiadania
dotyczaca nas wszystkich jako codzienne zadanie. Chodzi o niesienie Ewangelii osobom, z ktérymi
kazdy ma do czynienia, zaréwno najblizszym, jak i nieznanym. Jest to nieformalne przepowiadanie
stowa, ktére moze sie urzeczywistniaé podczas rozmowy, a takze to, ktére podejmuje misjonarz
odwiedzajacy jakis dom. By¢ uczniem znaczy by¢ zawsze gotowym, by nies¢ innym mitos¢ Jezusa
i dokonuje sie to spontanicznie w jakimkolwiek miejscu, na ulicy, na placu, przy pracy, na drodze.

128. W tym przepowiadaniu, zawsze pelnym szacunku i uprzejmym, pierwszy moment polega
na dialogu osobistym, w ktérym druga osoba sie wypowiada i dzieli sie swoimi radosciami, nadziejami,
zatroskaniem o swoich najblizszych i tyloma innym sprawami lezacymi jej na sercu. Dopiero po takiej
rozmowie mozliwe jest przedstawienie stowa, zarébwno w formie lektury jakiego$ fragmentu Pisma,
lub opowiadania, ale zawsze przypominajgc fundamentalne przestanie: osobista mitos¢ Boga,
ktory stat sie cztowiekiem, wydat samego siebie za nas, i jako zyjacy ofiaruje swoje zbawienie i swojg
przyjazn. Jest to przestanie, ktérym dzielimy sie w postawie pokornej i dajacej Swiadectwo jako ludzie,
ktérzy zawsze potrafig sie uczy¢, ze Swiadomoscig, ze oredzie jest tak bogate i tak gtebokie,
ze nas zawsze przerasta. Czasem to przestanie wyraza sie w formie bardziej bezposredniej, innym
razem przez osobiste $wiadectwo, opowiadanie, gest albo w formie, jakg Duch Swiety moze podsunagé
w konkretnych okoliczno$ciach. Jesli wydaje sie to roztropne i jesli sprzyjajg temu warunki, jest rzeczg
dobrg, by to spotkanie braterskie i misyjne zakonczy¢ krétkg modlitwa, nawigzujaca do trosk, jakie
osoba wyrazita. W ten sposéb poczuje wyrazniej, ze zostata wystuchana i zrozumiana, ze jej sytuacja
zostata ztozona w rece Boga i przyzna, ze Stowo Boze przemawia rzeczywiscie do jej egzystencji.

129. Nie nalezy mysle¢, ze ewangeliczne przestanie przekazywane jest zawsze przy pomocy statych
okreslonych formut, albo w precyzyjnych stowach wyrazajacych tres¢ absolutnie niezmienna.
Przekazywane jest ono w tak réznych formach, ze byloby rzeczg niemozliwg opisa¢ je



lub skatalogowac¢, a Lud Bozy ze swymi niezliczonymi gestami i znakami jest w nich zbiorowym
podmiotem. W rezultacie tego, jesli Ewangelia wcielita sie w jakiej$ kulturze, nie jest juz przekazywana
tylko przez gtoszenie od osoby do osoby. Powinno nas to sktoni¢ do refleksiji, ze w tych krajach, gdzie
chrzescijanstwo stanowi mniejszos¢, oprécz zachecania kazdego ochrzczonego do gtoszenia
Ewangelii, Koscioty partykularne powinny promowaé¢ aktywne formy inkulturacji, przynajmniej
poczatkowe. Ostatecznie powinno sie dazy¢é do tego, zeby przepowiadanie Ewangelii, wyrazonej
w kategoriach wiasciwych dla kultury, gdzie jest ona gloszona, prowadzito do nowej syntezy
z tg kulturg. Chociaz te procesy sg zawsze powolne, niekiedy zbytnio paralizuje nas lek. Jesli
pozwolimy watpliwosciom i obawom przyttumi¢ jakgkolwiek $miatos¢, moze sie zdarzy¢, ze zamiast
by¢ kreatywni, po prostu pozostaniemy wygodni, nie przyczyniajac sie do zadnego rozwoju, i w tym
przypadku nie bedziemy uczestnikami historycznych proceséw dzieki naszej wspétpracy, ale po prostu
obserwatorami jatowej stagnacji Kosciota.

Charyzmaty w stuzbie komunii ewangelizujacej

130. Duch Swiety ubogaca Kosciét, ktéry ewangelizuje réwniez przez rézne charyzmaty.
S3a one darem dla odnawiania i budowania Kosciota[108]. Nie sg one zamknieta w sobie spuscizng,
powierzong jakiejs grupie, aby jej strzegta. Chodzi raczej o dary Ducha zintegrowane w ciele Kosciota,
skierowane ku centrum, ktérym jest Chrystus, skad sie rozchodzg jako bodziec dla ewangelizaciji.
Jasnym znakiem autentycznosci jakiego$ charyzmatu jest jego eklezjalnos¢, jego zdolnosc
do harmonijnego zintegrowania sie w zyciu $wietego Ludu Bozego dla dobra wszystkich. Autentyczna
nowos¢ wzbudzona przez Ducha nie potrzebuje rzuca¢ cienia na inne duchowosci i dary,
aby potwierdzi¢ samag siebie. Im bardziej jakis charyzmat skieruje spojrzenie ku istocie Ewangelii,
tym bardziej jego realizacja bedzie eklezjalna. To w komunii, nawet jesli wymaga to trudu, charyzmat
ujawnia sie autentycznie i tajemniczo jako owocny. Jesli Koscidt zyje tym wyzwaniem, moze byé
wzorem dla pokoju w Swiecie.

131. Czasami réznice miedzy osobami i wspdlnotami sg dokuczliwe, lecz Duch Swiety, budzacy
te réznorodnos¢, moze ze wszystkiego wyprowadzi¢ dobro i przemieni¢ je w ewangelizacyjny
dynamizm dziatajacy przez przycigganie. Réznorodnos¢ powinna by¢ zawsze pojednana w mocy
Ducha Swietego; jedynie On moze wzbudzi¢ réznorodnosé, wielosé, wielorako$é i jednoczesnie
urzeczywistnia¢ jednos¢. Natomiast kiedy to my domagamy sie réznorodnosci i zamykamy sie
w naszych ciasnych schematach, prowokujemy podziat, a z drugiej strony, kiedy to my chcemy
budowac jedno$¢ dzieki naszym ludzkim planom, w rezultacie narzucamy uniformizm, homogenizacje.
Nie pomaga to misji Kosciota.

Kultura, mysl i edukacja

132. Przestanie skierowane do kultury zaktada takze przestanie kierowane do kultur kregéw
zawodowych, naukowych i akademickich. Chodzi o spotkanie miedzy wiara, rozumem i nauka, majace
na celu omdwienie i przedyskutowanie wiarygodnosci, oryginalnej apologetyki[109], pomagajacej
w stworzeniu postaw, aby Ewangelia byta stuchana przez wszystkich. Jes$li pewne dziedziny nauki
i kategorie myslenia sg przyjete w gtoszeniu oredzia, te same kategorie stajg sie narzedziami
ewangelizacji; to woda przemieniona w wino. To jest to, co raz przyjete, nie tylko zostaje odkupione,
ale staje sie narzedziem Ducha, by oswieci¢ i odnowi¢ Swiat.

133. Poniewaz nie wystarczy troska ewangelizatora o dotarcie do kazdej osoby, a Ewangelia
gtoszona jest takze catym kulturom, teologia — nie tylko teologia pastoralna — nabiera szczegdlnego
znaczenia w dialogu z innymi naukami i ludzkimi do$wiadczeniami. To wszystko pozwala lepiej
zastanowi¢ sie, jak dotrze¢ z propozycja Ewangelii do wszystkich adresatow w wielorakich
kontekstach kulturowych[110]. Zaangazowany w ewangelizacje Kosciot docenia i zacheca teologéow
z ich charyzmatem i wysitkiem podejmowania badan teologicznych, promujgcych dialog ze Swiatem
kultury i nauki. Kieruje apel do teologéw, aby pehili te postuge jako czes¢ zbawczej misji Kosciofa.



Konieczne jest jednak, aby lezat im na sercu ewangelizacyjny cel Kosciota oraz by nie zadowalali sie
teologig uprawiang przy stole.

134. Uniwersytety sg uprzywilejowanym $rodowiskiem, aby przemysle¢ i rozwing¢ to
ewangelizacyjne zadanie w sposob interdyscyplinarny oraz zintegrowany. Szkoty katolickie, ktore
starajg sie zawsze potaczy¢ zadanie wychowawcze z wyraznym gtoszeniem Ewangelii, stanowig
bardzo wazny wktad w ewangelizacje kultury, rowniez w tych krajach i miastach, gdzie niesprzyjajaca
sytuacja skfania nas do uciekania sie do kreatywnosci, by znalez¢ odpowiednie metody[111].

Il. Homilia

135. Zastanawiamy sie teraz nad przepowiadaniem stowa w obrebie liturgii, wymagajgcym powaznej
oceny ze strony pasterzy. Szczegdlnie zatrzymam sie na homilii i jej przygotowaniu, poniewaz wiele
jest krytycznych uwag w odniesieniu do tej powaznej postugi i nie mozemy zamkna¢ uszu. Homilia jest
punktem poréwnania w ocenie bliskosci i zdolnosci spotkania pasterza ze swoim ludem. Wiemy
bowiem, ze wierni przywigzuja do niej wielkg wage. Oni zas, podobnie jak sami wyswieceni szafarze,
wielokrotnie cierpia, jedni przy stuchaniu, drudzy przy gtoszeniu stowa. To smutne, ze tak jest. Homilia
moze by¢ rzeczywiscie intensywnym i szczesliwym doswiadczeniem Ducha, pokrzepiajacym
spotkaniem ze Stowem, statym zrodtem odnowy i wzrastania.

136. Odnoéwmy naszg ufno$¢ w przepowiadanie stowa, opierajgcg sie na przekonaniu, ze to Bdg
pragnie dotrze¢ do innych przez kaznodzieje i ze to On rozcigga swa wiadze dzieki ludzkiemu stowu.
Sw. Pawel méwi stanowczo o potrzebie przepowiadania, poniewaz Pan chciat dotrzeé¢ do innych
réwniez dzieki naszemu stowu (por. Rz 10, 14-17). Nasz Pan stowem zdobyt serce ludzi. Przychodzili Go
stucha¢ zewszad (por. Mk 1, 45). Pozostawali zdumieni, wchtaniajac Jego nauke (por. Mk 6, 2). Czuli, ze
przemawiat do nich jako majacy wtadze (por. Mk 1, 27). Dzieki stowu Apostotowie, ktérych ustanowit,
«aby Mu towarzyszyli, by mogt wysytac ich na gtoszenie nauki» (Mk 3, 14), przyciagneli na tono Kosciota
wszystkie narody (por. Mk 16, 15. 20).

Liturgiczny kontekst

137. Trzeba teraz przypomnieé, ze «liturgiczne gtoszenie stowa Bozego, zwtaszcza w kontek$cie
zgromadzenia eucharystycznego, jest nie tyle okazjg do medytacji i katechezy, co raczej dialogiem
miedzy Bogiem a Jego ludem: dialog ten ogtasza wspaniate prawdy o zbawieniu i wcigz na nowo
przypomina o zobowigzaniach, jakie wynikajg z Przymierza»[112]. Widzimy tu specjalne docenienie
homilii, wynikajgce z jej kontekstu eucharystycznego, co sprawia, ze przewyzsza ona jakakolwiek
katecheze, stanowigc najwyzszy moment dialogu Boga ze swoim ludem, poprzedzajgcy
sakramentalng komunie. Homilia jest podjeciem juz podjetego dialogu Pana ze swoim ludem.
Gtoszacy stowo powinien rozpoznac serce swojej wspolnoty, by szukaé, gdzie jest zywe i zarliwe
pragnienie Boga, a takze gdzie ten dialog, peten mitosci, zostat przyttumiony lub nie mogt okazac¢ sie
owocnym.

138. Homilia nie moze by¢ rozrywkowym spektaklem, nie odpowiada logice przekazéw medialnych,
ale powinna wzbudzi¢ zapat i nada¢ sens celebracji. Stanowi ona szczegdlny rodzaj, poniewaz chodzi
0 przepowiadanie stowa w ramach celebracji liturgicznej. Stad powinna by¢ krétka i powinna unikac
sprawiania wrazenia, ze jest jaka$ konferencjg lub lekcjg. Kaznodzieja moze by¢ zdolny do utrzymania
zywego zainteresowania ludzi przez godzine, ale wtedy jego stowo staje sie wazniejsze od celebracji
wiary. Jesli homilia zbytnio sie przediuza, niszczy dwie charakterystyczne cechy celebraciji liturgicznej:
harmonie miedzy jej czesciami oraz jej rytm. Gdy przepowiadanie urzeczywistnia sie w kontekscie
liturgii, jest wtgczone jako czes¢ ofiary przekazywanej Ojcu i jako posrednictwo taski, kiérg Chrystus
rozlewa w celebracji. Ten sam kontekst domaga sie, aby przepowiadanie ukierunkowato
zgromadzenie, a takze kaznodzieje, ku komunii z Chrystusem w Eucharystii przemieniajacej zycie.
Wymaga to, aby stowo kaznodziei nie zajmowato nadmiernego czasu, aby Pan bardziej btyszczat
niz szafarz.



Rozmowa matki

139. PowiedzieliSmy, ze Lud Bozy, dzieki statemu dziataniu w nim Ducha, nieustannie ewangelizuje
samego siebie. Jakie znaczenie dla kaznodziei ma to przekonanie? Przypomina nam, ze Kosciot jest
matkg i gtosi stowo ludowi jak matka, ktéra mowi do swego dziecka, wiedzac ze dziecko ufa,
ze wszystko, o czym jest pouczane, bedzie dla jego dobra, poniewaz wie, ze jest kochane. Ponadto
dobra matka przyjmuje to wszystko, co Bog zasiat w jej dziecku, wstuchuje sie w jego troski i uczy sie
od niego. Panujacy w rodzinie duch mitosci kieruje zarbwno matka, jak i dzieckiem w ich dialogu,
w ktorym cztowiek uczy i w ktérym sie uczy, koryguje i docenia dobre rzeczy. Podobnie dzieje sie w
homilii. Duch, ktory inspirowat Ewangelie i dziata w Ludzie Bozym, inspiruje rowniez, jak powinno sie
wstuchiwa¢ w wiare ludu i jak powinno sie gtosi¢ stowo w kazdej Eucharystii. Stad przepowiadanie
chrzescijanskie znajduje w sercu kultury ludu zrédto wody zywej, zaréwno zeby wiedzie¢, co nalezy
powiedzie¢, jak i znalez¢ wiasciwy sposéb, by to powiedzie¢. Podobnie jak wszystkim nam podoba
sie, zeby nam méwiono w naszym ojczystym — «macierzynskim» jezyku, podobnie rowniez w wierze
podoba nam sie, zeby méwiono do nas w kluczu «kultury ojczystej — ,macierzynskiej’», w kluczu
ojczystego — «macierzynskiego» dialektu (por. 2 Mch 7, 21. 27), i wtedy serce przygotowuje sie,
by stucha¢ lepiej. Jezyk ten to tonalnos¢ przekazujgca odwage, oddech, moc, impuls.

140. Temu kregowi macierzynsko-koscielnemu, w ktérym ma miejsce dialog Pana ze swoim ludem,
nalezy sprzyjac i pogtebia¢ go przez serdeczng blisko$¢ kaznodziei, ciepto tonu jego gtosu, spokojny
styl jego zdan, radosc jego gestow. Rowniez w przypadkach, w ktérych homilia staje sie troche nudna,
jesli czuje sie tego ducha macierzynsko-koscielnego, bedzie ona owocna, podobnie jak nudne rady
matki przynoszg z czasem owoce w sercu dzieci.

141. Stajemy zdziwieni wobec zasobéw, z jakich korzysta Pan, aby dialogowaé ze swoim ludem,
objawi¢ wszystkim swoje misterium, aby zafascynowa¢ zwyczajnych Iludzi tak wzniostym
i wymagajacym nauczaniem. Uwazam, ze sekret kryje sie w spojrzeniu Jezusa na lud, ponad jego
stabosciami i upadkami: «Nie bdj sie, mata trzodko, gdyz podobato sie Ojcu waszemu da¢ wam
krolestwo» (tk 12, 32). Jezus przepowiada w tym duchu. Peten radosci w Duchu Swietym, btogostawi
Ojca pociggajacego prostaczkéw: «Wystawiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakrytes te rzeczy
przed madrymi i roztropnymi, a objawite$ je prostaczkom» (tk 10, 21). Pan cieszy sie naprawde
z dialogu ze swym ludem, a kaznodzieja powinien da¢ odczu¢ stuchaczom te przyjemnos¢ Pana.

Stowa, dzieki ktérym patajg serca

142. Dialog jest czym$ znacznie wiekszym niz komunikowanie prawdy. Realizuje sie dzieki
przyjemnosci rozmawiania i dzieki konkretnemu dobru komunikowanemu miedzy tymi, ktérzy sie
kochajg za posrednictwem stow. Jest dobrem, ktére nie polega na rzeczach, ale istnieje w samych
osobach dajgcych sie nawzajem w dialogu. Przepowiadanie czysto moralizujgce lub indoktrynujace,
réwniez i to, ktore przemienia sie w lekcje egzegezy, pomniejsza te komunikacje miedzy sercami, jaka
ma miejsce w homilii i ktéra powinna mie¢ charakter niemal sakramentalny: «wiara rodzi sie z tego,
co sie styszy, tym zas, co sie styszy, jest stowo Chrystusa» (Rz 10, 17). W homilii prawda idzie
w parze z pieknem i dobrem. Nie chodzi o abstrakcyjne prawdy lub zimne sylogizmy, poniewaz
przekazuje sie takze piekno obrazdéw, jakimi postugiwat sie Pan, by pobudza¢ do praktykowania
dobra. Pamie¢ wiernego ludu, podobnie jak pamie¢ Maryi, powinna obfitowa¢ w wielkie
w zadziwiajgce dzieta Boze. Jego serce, otwarte na nadzieje radosnego i mozliwego praktykowania
mitosci, jaka zostata mu ogtoszona, czuje ze kazde stowo w Pismie jest nade wszystko darem,
bardziej niz wymaganiem.

143. Wyzwanie inkulturowego kazania polega na przekazaniu syntezy ewangelicznego oredzia,
a nie idei czy wartosci niepowigzanych ze sobg. Gdzie jest twoja synteza, tam jest twoje serce.
Réznica miedzy ukazaniem syntezy a ukazaniem niepowigzanych ze sobg idei jest taka sama, jaka
istnieje miedzy nudg a zarem serca. Kaznodzieja ma piekng i trudng misje zjednoczenia kochajgcych
sie serc: serca Pana i serc Jego ludu. Dialog miedzy Bogiem i Jego ludem jeszcze bardziej umacnia



przymierze miedzy nimi oraz pogtebia wiez mitosci. W czasie homilii serca wiernych milkng
i pozwalaja, zeby On moéwit. Pan i Jego lud na tysigc sposobdw rozmawiajg ze sobg bezposrednio,
bez posrednikow. Jednakze podczas homilii chcg, by ktos stat sie narzedziem i wyrazit uczucia w taki
sposoéb, aby nastepnie kazdy moégt dokona¢ wyboru, jak kontynuowac¢ rozmowe. Stowo jest istotnie
posrednikiem i wymaga nie tylko dwoch prowadzacych dialog, ale takze kaznodziei,
ktory je przedstawi jako takie, przekonany, ze «nie gtosimy [...] siebie samych, lecz Chrystusa Jezusa
jako Pana, a nas — jako stugi wasze przez Jezusa» (2 Kor 4, 5)

144, Przemawia¢ sercem oznacza utrzymywac je nie tylko patajacym, ale o$wieconym catoscig
Objawienia oraz droga, jakg Stowo Boze przemierzyto w sercu Kosciofta i naszego wiernego ludu
na przestrzeni dziejow. Tozsamos¢ chrzescijanska, bedaca usciskiem chrzcielnym, przekazanym
nam od dziecinstwa przez Ojca, budzi w nas tesknote jako w marnotrawnych synach — i umitowanych
w Maryi — za innym usciskiem Ojca mitosiernego, oczekujgcego na nas w chwale. Sprawi¢, aby nasz
lud poczut sie niejako miedzy tymi dwoma usciskami — oto trudne, ale piekne zadanie tego,
ktory przepowiada Ewangelie.

lll. Przygotowanie przepowiadania stowa

145. Przygotowanie przepowiadania stowa jest zadaniem tak waznym, ze nalezy poswieci¢ dtuzszy
czas na studium, modlitwe, refleksje i duszpasterskg kreatywnos¢. Z wielkim uczuciem pragne
zatrzymac sie i zaproponowacé sposob przygotowania homilii. Sg to wskazania, ktére dla niektorych
moga wydawacé sie oczywiste, ale uwazam za stosowne zasugerowanie ich, aby przypomnie¢
0 koniecznosci poswiecenia uprzywilejowanego czasu na te cenng postuge. Niektorzy proboszczowie
czesto utrzymujag, ze nie jest to mozliwe z powodu tak licznych obowigzkow, ktére musza spetniac.
Jednakze osmielam sie prosi¢, aby w kazdym tygodniu poswieci¢ temu zadaniu wystarczajaco dtugi
czas osobisty i wspdélnotowy, nawet gdyby trzeba byto przeznaczy¢ mniej czasu na inne zadania,
nawet wazne. Zaufanie Duchowi Swietemu, dziatajacemu w przepowiadaniu stowa, nie jest czysto
pasywne, ale aktywne i kreatywne. Zaklada ofiarowanie sie jako narzedzie (por. Rz 12, 1),
ze wszystkimi wlasnymi zdolnosciami, aby Bog mogt sie nimi postuzyé. Kaznodzieja, ktéry sie
nie przygotowuje, nie jest «duchowyy, jest nieuczciwy i nieodpowiedzialny wobec otrzymanych daréw.

Kult prawdy

146. Pierwszym krokiem, po zwrdceniu sie do Ducha Swietego, jest po$wiecenie catej uwagi
tekstowi bibijnemu, ktéry powinien stanowi¢ podstawe przepowiadania. Gdy kto$ stara sie zrozumiec,
jakie jest przestanie tekstu, spetnia «kult prawdy»[113]. Pokora serca skfania do uznania, ze Stowo
zawsze nas przekracza, ze nie jestesmy «panami ani twoércami, ale strézami, gtosicielami
i stugami»[114]. Taka postawa pokornej i petnej zadziwienia czci wobec Stowa znajduje wyraz
w studiowaniu go z najwyzszg uwagqg i ze Swietym lekiem przez manipulowaniem nim. Aby mdc
interpretowaé tekst biblijny, potrzeba cierpliwosci, uwolnienia sie od wszelkiego niepokoju
i poswiecenia czasu, zainteresowania i bezinteresownego oddania. Trzeba odtozy¢é na bok
jakakolwiek dreczaca nas troske, aby wejs¢ w inny obszar pogodnego skupienia. Nie warto oddac sie
czytaniu tekstu biblijnego, jesli chcemy uzyska¢ szybki, tatwy i bezposredni rezultat. Dlatego
przygotowanie kazania wymaga mitosci. Bezinteresownie i bez po$piechu poswiecamy czas tylko na
rzeczy lub osobom, ktére kochamy. A tutaj chodzi o ukochanie Boga, ktéry chciat przemowic.
Poczynajac od tej mitosci, mozna sie zatrzymaé z postawg ucznia: «Mow, Panie, bo stuga Twoj
stucha» (1 Sm 3, 9).

147. Przede wszystkim nalezy byé pewnym, Ze sie poprawnie rozumiato znaczenie stowa, ktére
czytamy. Chciatbym podkresli¢ cos, co jest oczywiste, ale nie zawsze jest brane pod uwage:
studiowany przez nas tekst ma dwa lub trzy tysigce lat, jego jezyk bardzo sie rézni od jezyka, jakim sie
dzis postugujemy. O ile wydaje nam sie, ze rozumiemy stowa, przettumaczone na nasz jezyk,
nie oznacza to, ze rozumiemy poprawnie, co zamierzat wyrazi¢ swiety pisarz. Znane sg pomoce, jakie
ofiaruje analiza literacka: zwrdci¢ uwage na stowa, ktore sie powtarzajg lub sie wyrdézniajg, rozpoznac



strukture oraz witasny dynamizm tekstu, wzig¢ pod uwage miejsce zajmowane przez wystepujace
osoby itp. Ale celem nie jest zrozumienie wszystkich drobnych szczegdtéw tekstu; rzeczg
najwazniejszg jest odkry¢, jakie jest gtéwne przestanie, co tworzy strukture i jednos¢ tekstu. Jesli
kaznodzieja nie zdobywa sie na ten wysitek, mozliwe jest, ze rowniez jego przepowiadanie nie bedzie
miato jednosci i porzadku. Jego przeméwienie bedzie jedynie sumg réznych oderwanych idei, ktore
nie beda zdolne zmobilizowa¢ innych. Centralnym przestaniem jest to, co autor na pierwszym miejscu
chciat przekazac¢, co oznacza nie tylko poznanie idei, ale takze efektu, jaki autor chciat wywotac. Jesli
tekst zostat napisany, by pocieszy¢, nie powinniSmy sie nim postugiwa¢ w celu poprawiania btedéw;
jesli zostat napisany, by zacheci¢, nie powinniSmy sie nim postugiwa¢, by poucza¢; jesli zostat
napisany, by uczy¢ czegos o Bogu, nie powinniSmy sie nim postugiwaé, by wyjasni¢ rézne idee
teologiczne; jesli zostat napisany, by motywowa¢ do pochwaty lub zadania misyjnego, nie postugujmy
sie nim, by poinformowac o ostatnich wiadomosciach.

148. Z pewnoscig, aby zrozumie¢ poprawnie sens centralnego przestania jakiegos tekstu, trzeba
porownaé go z nauczaniem catej Biblii, przekazanym przez Koscioét. Jest to wazna zasada interpretac;i
biblijnej, bioracej pod uwage fakt, ze Duch Swiety nie natchnat tylko jednej czesci, ale catg Biblie
i ze w niektorych sprawach lud pogtebit swoje rozumienie woli Bozej, poczynajgc od przezytych
doswiadczen. W ten sposdb unika sie mylnych lub czesciowych interpretacji, sprzecznych z innym
nauczaniem tego samego Pisma. Ale nie oznacza to ostabienia wiasciwego i specyficznego akcentu
tekstu, jaki mamy gtosi¢. Jedng z wad rozwlektego i nieskutecznego przepowiadania jest wtasnie
to, ze nie jest ono zdolne przekaza¢ wtasng moc proklamowanego tekstu.

Personalizacja Stowa

149. Kaznodzieja «przede wszystkim sam [..] powinien pogtebiaé wielkg osobistg zazytosc
ze Stowem Bozym. Nie moze poprzesta¢ na poznaniu aspektéw jezykowych czy egzegetycznych,
chociaz jest to konieczne; z sercem ulegtym i rozmodlonym musi zbliza¢ sie do Stowa, aby ono
przenikneto do gtebi jego mysli i uczucia i zrodzito w nim nowg mentalnosé»[115]. Jest rzeczg
pozyteczng odnowi¢ kazdego dnia, w kazdg niedziele, naszg gorliwos¢ w przygotowaniu homilii
i sprawdzi¢, czy wzrasta w nas mitos¢ do przepowiadanego przez nas Stowa. Nie jest rzeczg dobrg
zapomina¢ o tym, ze «stopien Swietosci sprawujacego postuge rzeczywiscie wpltywa zwilaszcza
na gtoszenie Stowax»[116]. Jak méwi sw. Pawel, «gtosimy [Ewangelie], aby sie podobaé nie ludziom,
ale Bogu, ktéry bada nasze serca» (1 Tes 2, 4). Jesli zywe jest pragnienie, abysmy jako pierwsi stuchali
Stowa, ktére mamy przepowiadaé, przekazemy je w taki czy inny sposob Ludowi Bozemu:
«z obfitodci serca usta mdéwig» (Mt 12, 34). Czytania niedzielne zabrzmig w catym swoim blasku
w sercu ludu, jesli najpierw zabrzmiaty tak w sercu pasterza.

150. Jezus byt rozgniewany wobec tych domniemanych nauczycieli, bardzo wymagajacych wobec
innych, ktérzy nauczali Stowa Bozego, ale nie pozwalali sie przez nie oswiecic¢: «Wigza ciezary wielkie
i nie do uniesienia i ktadg je ludziom na ramiona, lecz sami palcem ruszy¢ ich nie chca» (Mt 23, 4).
Apostot Jakub wzywat: «Niech zbyt wielu z was nie uchodzi za nauczycieli, moi bracia, bo wiecie, ze
tym bardziej surowy czeka nas sad» (Jk 3, 1). Ktokolwiek chce przepowiada¢, najpierw powinien byc¢
gotoéw, by poruszyto go Stowo i by stato sie ono rzeczywistoscig w jego konkretnym zyciu. W ten
sposob gloszenie Stowa bedzie polegato na aktywnosci tak intensywnej i owocnej, jakg jest
«komunikowanie innym tego, co kto$ kontemplowat»[117]. Z tego powodu, przed przygotowaniem
konkretnie tego, co powiemy w kazaniu, powinnismy jako pierwsi pozwoli¢ sie zrani¢ temu Stowu,
ktére zrani innych, poniewaz jest to Stowo zywe i skuteczne, ktére jak miecz obosieczny «przenika az
do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca» (Hbr 4, 12).
Nabiera to duszpasterskiego znaczenia. Réwniez w naszej epoce ludzie wolg stucha¢ Swiadkéw:
«nosi pragnienie autentycznosci. [....] Zada gtosicieli Ewangelii, ktérzy by mowili o Bogu znanym sobie
i bliskim, jakby Go niewidzialnego widzieli»[118].

151. Nie zgda sie od nas, abysmy byli niepokalani, ale raczej zebysmy zawsze wzrastali, zyli
z gtebokim pragnieniem czynienia postepéw na drodze Ewangelii i nie opuszczali rgk. Nieodzowne



jest, aby kaznodzieja miat pewnosc¢, ze Bég go kocha, ze Jezus Chrystus go zbawit, ze do Jego
mitosci nalezy zawsze ostatnie stowo. Wobec takiego piekna, wielokrotnie bedzie czut, ze jego zycie
nie przynosi mu w petni chwaty i bedzie pragnat szczerze, by lepiej odpowiedzie¢ na tak wielkg mitosc.
Ale jesli nie zatrzyma sie na stuchaniu Stowa w postawie szczerego otwarcia, jesli nie pozwoli,
by dotkneto ono jego zycia, by je zakwestionowato, by go zachecato, by go zmobilizowato, jesli
nie poswieca czasu, by modli¢ sie Stowem, wtedy — tak — bedzie fatszywym prorokiem, oszustem
lub pustym szarlatanem. W kazdym wypadku, uznajgc swoje ubdstwo i z pragnieniem wiekszego
zaangazowania, zawsze bedzie mogt da¢ Jezusa Chrystusa, mowigc jak Piotr: «Nie mam srebra
ani ziota [...] ale co mam, to ci daje» (Dz 3, 6). Pan chce sie nami postugiwaé jako istotami zywymi,
wolnymi i kreatywnymi, ktére dajg sie przeniknaé Jego Stowu, zanim je przekazg. Jego oredzie musi
rzeczywiscie przenikng¢ kaznodzieje, ale nie tylko przez rozum, lecz biorac w posiadanie cafe jego
jestestwo. Duch Swiety, ktéry natchnat Stowo, jest Tym, ktéry «jak w poczatkach KosSciota, tak i dzisiaj
dziata w kazdym glosicielu Ewangelii, jesli tylko poddaje sie Jego kierownictwu. On podsuwa
mu stowa, jakie tylko On jeden moze poddac»[119].

Czytanie duchowe

152. Istnieje konkretny sposdb wstuchiwania sie w to, co Pan chce nam powiedzie¢ w swoim Stowie
i otwarcia sie, by nas przemienit Jego Duch. Chodzi o to, co nazywamy «lectio divina». Polega ono na
czytaniu Stowa Bozego w chwilach modlitwy, by ono nas o$wiecito i odnowito. To modlitewne czytanie
Biblii nie jest odseparowane od studium, jakie podejmuje kaznodzieja, by odnalez¢ centralne
przestanie tekstu. Wrecz przeciwnie, powinien od tego zacza¢, by zrozumie¢, co mowi to samo
przestanie jego zyciu. Czytanie duchowe tekstu ma za punkt wyjscia jego znaczenie dostowne.
W przeciwnym wypadku fatwo bytoby wyczytywaé z tekstu to, co wygodne, co stuzy potwierdzeniu
wiasnych decyzji, co przystosowuje sie do naszych schematéw myslowych. Oznaczatoby to w koncu
postugiwanie sie czyms$ swietym dla wiasnej korzysci i przekazywanie takiego zametu Ludowi
Bozemu. Nie mozna nigdy zapominaé, ze czasem «sam [...] szatan podaje sie za aniota Swiattosci»
(2 Kor 11, 14).

153. W obecnosci Bozej, podczas spokojnego czytania tekstu, dobrze jest zapyta¢, na przykfad:
«Panie, co mnie méwi ten tekst? Co chcesz zmieni¢ w moim zyciu przez to przestanie? Co mnie
denerwuje w tym tekscie? Dlaczego mnie to nie interesuje?», albo «Co mi sie podoba, co mnie
inspiruje w tym Stowie? Co mnie pocigga? Dlaczego mnie pocigga?» Gdy cziowiek stara sie stuchaé
Pana, normalng rzeczg jest mie¢ pokusy. Jedng z nich jest po prostu czué sie niewygodnie lub czué
sie przygnebionym i zamykac sie. Inng bardzo powszechng pokusg jest zaczaé mysle¢ o tym, co tekst
mowi innym, by unikng¢ zastosowania go do wilasnego zycia. Zdarza sie takze, ze kto$ zaczyna
szuka¢ wymowek, ktére mu pozwolg rozwodni¢ szczegdlne przestanie tekstu. Innym razem uwazamy,
ze Bog zada od nas zbyt wielkiej decyzji, i ze nie jesteSmy w stanie jej podjgé. Prowadzi to wiele oséb
do utraty radosci ze spotkania ze Stowem, ale to znaczytoby zapominaé, Zze nikt nie jest bardziej
cierpliwy od Boga Ojca, ze nikt nie rozumie i nie potrafi czeka¢ jak On. On zacheca, by uczyni¢ jeden
krok naprzéd, ale nie domaga sie petnej odpowiedzi, jesli jeszcze nie przemierzyliSmy catej drogi, aby
udzieli¢ tej odpowiedzi. Po prostu pragnie, abysmy szczerze spojrzeli na nasze zycie i przedstawili Mu
je bez zmyslania, abysmy byli gotowi nadal wzrasta¢ i abysmy prosili Go o to, czego jeszcze nie
zdotalismy uzyskac.

Stuchajac ludu

154. Kaznodzieja powinien takze stucha¢ ludu, aby odkry¢ to, co wierni potrzebujg ustyszec.
Kaznodzieja jest cziowiekiem kontemplujgcym Stowo, a takze kontemplujgcym lud. W ten sposob
odkrywa on «pragnienia, bogactwa i ograniczenia, sposoby modlenia sie, kochania, patrzenia na zycie
i Swiat — to wszystko, co wyréznia dang spotecznos¢ ludzkay», zwracajgc uwage «na konkretny lud
z jego znakami i symbolami, i odpowiadajgc na pytania, jakie stawia»[120]. Chodzi o powigzanie
przestania tekstu biblijnego z ludzkg sytuacja, z tym, czym ludzie zyja, z doswiadczeniem
potrzebujagcym Swiatta Stowa. Ta troska nie odpowiada postawie oportunistycznej lub dyplomatycznej,



ale jest gteboko religijna i duszpasterska. W gruncie rzeczy jest «wrazliwoscig duchowa, aby
w wydarzeniach odczytywaé przestanie Boze»[121], a to jest co$ znacznie wiecej niz znalez¢ cos
ciekawego do powiedzenia. To, co sie chce odkry¢, jest «tym, co Pan pragnie powiedzie¢
w okreslonych okolicznosciach»[122]. Tak wiec przygotowanie kazania przemienia sie w ¢wiczenie
ewangelicznego rozeznania, w ktérym cziowiek — w Swietle Ducha - stara sie rozpoznaé
«Boze wezwanie, rozbrzmiewajace w okreslonej sytuacji historycznej. Réwniez w niej i przez nig Bog
wzywa wierzgcych»[123].

155. W tym poszukiwaniu mozliwe jest nawigzanie do powtarzajgcego sie ludzkiego doswiadczenia,
jak rados¢ z ponownego spotkania, rozczarowanie, lek przed samotnoscig, wspoétczucie wobec
cierpienia drugiego cziowieka, poczucie niepewnosci przed przyszioscig, niepokdj o bliskg osobe itp.
Ale trzeba pogtebi¢ wrazliwos¢, zeby rozpoznac, co to rzeczywiscie ma wspdélnego z ich zyciem.
Przypominamy, ze nie trzeba nigdy odpowiada¢ na pytania, ktérych nikt sobie nie stawia; podobnie nie
jest rzeczg stosowng przedstawia¢ kronike aktualnosci, by wzbudzi¢ zainteresowanie: od tego sg juz
programy telewizyjne. Mozna nawigza¢ do jakiego$ faktu, aby Stowo mogto zabrzmieé¢ z moca,
wzywajac do nawrdécenia, do adoracji, do konkretnych postaw braterstwa i stuzby itd., poniewaz
czasem pewne osoby z przyjemnoscig stuchajg komentarzy na temat rzeczywistosci, ale kwestionujg
je w odniesieniu do nich samych.

Narzedzia pedagogiczne

156. Niektérzy wierza, ze moga by¢ dobrymi kaznodziejami, poniewaz wiedzg, co majg powiedziet,
ale zaniedbujg jak, konkretny sposob wygtoszenia kazania. Gniewajg sie, gdy inni ich nie stuchajg
albo nie doceniajg, ale by¢ moze nie zaangazowali sie, aby znalez¢ odpowiedni sposéb prezentacii
przestania. Przypominamy, ze «oczywista doniosto$¢ tresci zawartej w ewangelizacji, nie moze
przestoni¢ wielkiego znaczenia sposobow i srodkow, jakimi sie postuguje»[124]. Troska o sposoby
przepowiadania stanowi réwniez postawe gteboko duchowa. Oznacza odpowiedzie¢ na mito$¢ Boga,
poswiecajac sie ze wszystkimi naszymi zdolnosciami i naszg kreatywnoscig powierzonej nam przez
Niego misji. Jest to takze wyborne ¢wiczenie w mitosci blizniego, poniewaz nie chcemy ofiarowac
innym czego$ o niewielkiej wartosci. Na przykltad w Biblii znajdujemy zalecenie przygotowania
przepowiadania, aby zapewni¢ mu odpowiedni poziom: «Moéw zwigzle, w niewielu stowach [zamknij]
wiele tresci» (Syr 32, 8).

157. Tylko tytutem przyktadu przypomnijmy kilka praktycznych narzedzi, ktére moga ubogaci¢
przepowiadanie i uczyni¢ je bardziej atrakcyjnym. Jednym z koniecznych wysitkdw jest nauczy¢ sie
postugiwania obrazami w przepowiadaniu, czyli przemawia¢ obrazami. Czasem uzywa sie
przyktadéw, aby uczyni¢ bardziej zrozumiatym co$, co chce sie wyjasni¢, ale te przyktady czesto
odnoszg sie tylko do rozumowania; natomiast obrazy pomagajg w docenieniu i przyjeciu przestania,
ktére chcemy przekazaé. Atrakcyjny obraz sprawia, Zze przestanie jest odczuwane jako co$
rodzinnego, bliskiego, mozliwego, zwigzanego z wiasnym zyciem. Trafny obraz moze doprowadzi¢
do zasmakowania w przestaniu, ktére zamierzamy przekazaé, budzi pragnienie i motywuje wole
w kierunku Ewangelii. Dobra homilia, jak powiadat mi stary mistrz, powinna zawiera¢ «jedng mys$l,
jedno uczucie i jeden obraz».

158. Powiadat Pawet VI, Ze wierni «wiele oczekujg od tego przepowiadania i korzystajg, byle byto
proste, przejrzyste, bezposrednie, przystosowane»[125]. Prostota wigze sie z jezykiem, jakim
sie postugujemy. Powinien to by¢ jezyk zrozumiaty dla adresatéw, zeby nie stwarzaé ryzyka mowienia
w prozni. Czesto sie zdarza, ze kaznodzieje uzywajg stéw, kitdrych sie nauczyli podczas studiow
i w okreslonych srodowiskach, ale nie nalezg do zwyktego jezyka stuchajgcych ich osdéb. Istniejg stowa
wiasciwe dla teologii lub katechezy, ktérych sens nie jest zrozumiaty dla wiekszosci chrzescijan.
Najwiekszym ryzykiem dla kaznodziei jest przyzwyczaic sie do swojego jezyka i uwazac, ze wszyscy
inni sie nim postugujg i rozumiejg go spontanicznie. Jesli chcemy dostosowac sie do jezyka innych,
by méc dotrze¢ do nich ze Stowem, trzeba wiele stucha¢, trzeba dzieli¢ zycie z ludzmi i zwracac
chetnie na nie uwage. Prostota i jasnos¢ to dwie rézne rzeczy. Jezyk moze by¢ bardzo prosty,



ale kazanie moze by¢ niejasne. Moze by¢ niezrozumiate ze wzgledu na brak porzadku, na brak logiki,
albo poniewaz jednoczesnie zajmuje sie réznymi tematami. Dlatego nastepnym koniecznym zadaniem
jest doprowadzi¢ do tego, aby kazanie miato jednos¢ tematyczna, jasny porzadek i powigzanie miedzy
zdaniami, aby osoby mogty tatwo sledzi¢ kaznodzieje i pojaé¢ logike tego, co mowi.

159. Inng cechg charakterystyczng jest pozytywny jezyk. Nie tyle méwi to, czego sie nie powinno
robi¢, ale raczej proponuje to, co mozemy robi¢ lepiej. W kazdym wypadku, jesli wskazuje na co$
negatywnego, stara sie pokazac takze pozytywng wartosc, ktdéra pocigga, aby nie zatrzymywac sie
na narzekaniu, na zaleniu sie, na krytyce lub na wyrzutach sumienia. Ponadto, pozytywne kazanie
daje zawsze nadzieje, kieruje ku przyszitosci, nie czyni nas wiezniami rzeczy negatywnych. Jakze
dobrg jest rzecza, aby kaptani, diakoni i Swieccy gromadzili sie okresowo, by znalez¢ odpowiednie
narzedzia, by uczyni¢ kazania bardziej atrakcyjnymi!

IV. Ewangelizacja dla pogtebienia kerygmy

160. Polecenie misyjne Pana zawiera wezwanie do wzrostu wiary, gdy wskazuje: «Uczcie [narody]
zachowywac wszystko, co wam przykazatem» (Mt 28, 20). W ten sposob wida¢ jasno, ze pierwsze
przepowiadanie powinno réwniez otworzyé droge formaciji i dojrzewania. Ewangelizacja szuka takze
wzrostu, a to oznacza, by powaznie traktowac¢ kazdg osobe oraz zamiar, jaki Pan ma w stosunku
do niej. Kazdy cztowiek potrzebuje coraz bardziej Chrystusa i ewangelizacja nie powinna dopuscic¢
do tego, aby kto$ sie zadowolit czym$ matym, ale zeby mogt powiedzie¢ w petni: «Teraz zas juz nie
ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus» (Ga 2, 20).

161. Nie bytoby rzeczg poprawng interpretowaé to wezwanie do wzrastania wytacznie
lub priorytetowo jako formacje doktrynalng. Chodzi o to, by «zachowywaé» to, co Pan wskazat jako
odpowiedz na Jego mitos¢, gdzie obok wszystkich innych cnét wyrdznia sie to przykazanie nowe,
ktére jest pierwszym, najwiekszym, ktére najlepiej nas identyfikuje jako uczniow: «To jest moje
przykazanie, abyscie sie wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem» (J 15, 12). Jest oczywiste,
ze gdy autorzy Nowego Testamentu chcg sprowadzi¢ chrzescijanskie oredzie moralne do ostatecznej
syntezy, do tego, co najbardziej istotne, ukazujg nam nieodzowne wymaganie mitosci blizniego:
«Kto bowiem mituje drugiego, wypetnit Prawo. [...] Przeto mito$¢ jest doskonatym wypetnieniem
Prawa» (Rz 13, 8. 10). «Jesli przeto zgodnie z Pismem wypeniacie krélewskie Prawo: Bedziesz
mitowat blizniego swego jak siebie samego, dobrze czynicie» (Jk 2, 8). «Bo cate Prawo wypeia sie
w tym jednym nakazie: Bedziesz mitowat blizniego swego jak siebie samego» (Ga 5, 14). Pawet
proponowat swoim wspoélnotom droge wzrastania w mitosci: «Pan niech pomnozy was liczebnie
i niech spoteguje mitos¢ waszg nawzajem do siebie i do wszystkich» (1 Tes 3, 12).

162. Z drugiej strony te droge odpowiedzi i wzrastania poprzedza zawsze dar, poniewaz poprzedza
ja inna prosba Pana: «udzielajgc im chrztu w imie...» (Mt 28, 19). Przybranie na dzieci, jakie Ojciec
ofiaruje bezinteresownie, oraz inicjatywa daru Jego taski (por. Ef 2, 8-9; 1 Kor 4, 7) sg warunkiem
i stwarzajg mozliwos¢ tego statego uswiecania, ktére podoba sie Bogu i przynosi Mu chwate. Chodzi
o to, bysmy pozwolili przemienia¢ sie w Chrystusie dla stopniowego zycia «wedtug Ducha» (Rz 8, 5).

Katecheza kerygmatyczna i mistagogiczna

163. Wychowanie i katecheza pozostajg na stuzbie tego wzrastania. Mamy juz do dyspozycji r6zne
teksty Magisterium i pomoce do katechezy, ofiarowane przez Stolice Apostolskg i rozne Episkopaty.
Przypominam adhortacje apostolskg Catechesi tradendae, Dyrektorium Ogdlne o Katechizacji (1997)
oraz inne dokumenty, ktérych aktualnej tresci nie ma potrzeby tutaj powtarzaé. Chciatbym tylko
zatrzymac sie na pewnych rozwazaniach, ktére wydaje mi sie rzeczg stosowng uwypuklic.

164. Odkrylismy, ze takze w katechezie fundamentalng role odgrywa pierwsze przepowiadanie lub
«kerygmany, ktéra powinna zajmowac centralne miejsce w dziatalnosci ewangelizacyjnej i w kazdej
prébie odnowy koscielnej. Kerygma jest trynitarna. Jest ogniem Ducha udzielajacego sie pod postacig
jezykow i budzi w nas wiare w Jezusa Chrystusa, ktory przez swg $mier¢ i zmartwychwstanie objawia



nam i komunikuje nieskonczone mitosierdzie Ojca. Na usta katechisty powraca zawsze i rozbrzmiewa
pierwsze oredzie: «Jezus Chrystus cie kocha, dat swoje zycie, aby cie zbawi¢, a teraz jest zywy
u twego boku codziennie, aby cie oswieci¢, umocni¢ i wyzwoli¢». Gdy mowimy, ze to oredzie jest
«pierwszey, nie oznacza to, ze jest na poczatku, a potem sie o nim zapomina, albo zastepuje sie
je innymi tresciami, ktore je przewyzszajg. Jest pierwszym w sensie jakosSciowym, poniewaz jest
gtdwnym oredziem, tym, do ktérego trzeba stale powracac i stucha¢ na rézne sposoby i ktore trzeba
stale gtosi¢ podczas katechezy w tej czy innej formie, na wszystkich jej etapach i chwilach[126].
Dlatego takze «kaptan — tak jak Kosciét — powinien pogtebia¢ swiadomos$é, ze sam musi by¢
nieustannie ewangelizowany»[127].

165. Nie nalezy mysle¢, ze w katechezie rezygnuje sie z kerygmy na rzecz formac;ji, ktéra miataby
by¢ bardziej «solidna». Nie ma nic bardziej solidnego, bardziej gtebokiego, bardziej pewnego, bardziej
treSciwego i bardziej madrego niz takie oredzie. Cata formacja chrzescijanska jest przede wszystkim
pogtebieniem kerygmy, ktora przybiera coraz wieksza i coraz lepszg postac, nie przestaje nigdy
oswieca¢ zaangazowania katechetycznego i ktéra pozwala zrozumie¢ odpowiednio znaczenie
jakiegokolwiek tematu poruszanego w katechezie. Jest oredziem odpowiadajgcym na pragnienie
nieskonczonosci, drzemigce w kazdym ludzkim sercu. Centralny charakter kerygmy wymaga
niektoérych charakterystycznych cech przepowiadania, koniecznych dzisiaj w kazdym miejscu: zeby
wyrazato ono zbawczg mitos¢ Boga uprzednig w stosunku do moralnych i religijnych zobowigzan;
zeby nie narzucato prawdy i odwotywato sie do wolnosci; zeby miato pewne cechy rados$ci, bodzca,
zywotnosci i harmonijnej petni nie sprowadzajgcej przepowiadania do kilku doktryn, czasem bardziej
filozoficznych niz ewangelicznych. Domaga sie to od ewangelizatora niektérych postaw,
pomagajacych lepiej przyjac¢ oredzie: bliskos¢, otwarcie na dialog, cierpliwos¢, serdecznie przyjecie,
ktére nie potepia.

166. Inng charakterystyczng cechg katechezy, ktéra sie rozwineta w ostatnich dziesiecioleciach, jest
inicjacja mistagogiczna[128], ktéra oznacza zasadniczo dwie rzeczy: konieczng stopniowos¢
doswiadczenia formacyjnego, w ktérym uczestniczy cata wspdlnota, oraz dowartosciowanie
liturgicznych znakow inicjacji chrzescijanskiej. Wiele podrecznikow i planéw nie wzieto jeszcze pod
uwage koniecznosci odnowy mistagogicznej, ktéra mogtaby przyja¢ rézne formy zgodnie
z rozeznaniem wszystkich wspolnot wychowawczych. Spotkanie katechetyczne jest gtoszeniem Stowa
i jest skoncentrowane na nim, ale potrzebuje zawsze odpowiedniego $srodowiska i pociggajacej
motywacji, postugiwania sie wymownymi symbolami, wigczenia w szeroki proces wzrastania
oraz integracji wszystkich wymiaréw osoby na wspélnotowej drodze stuchania i odpowiedzi.

167. Jest rzeczg dobrg, aby w kazdej katechezie zwréci¢ szczegdlng uwage na «droge piekna»
(via pulchritudinis)[129].

Gtosi¢ Chrystusa znaczy ukazac, ze wierzy¢ w Niego i nasladowac¢ Go jest nie tylko rzeczg prawdziwg
i sprawiedliwg, ale takze piekna, zdolng napetni¢ zycie nowym blaskiem i gtebokg radoscig, nawet
posréd trudnych doswiadczen. W tej perspektywie wszystkie formy autentycznego piekna mogg byé
uznane za droge prowadzacg do spotkania z Panem Jezusem. Nie chodzi o szerzenie relatywizmu
estetycznego[130], ktéry moze zaciemnic¢ nierozdzielny zwigzek miedzy prawda, dobrocig i pieknem,
ale o przywrécenie szacunku dla piekna, by méc dotrze¢ do ludzkiego serca i by w nim zajasniata
prawda oraz dobro¢ Zmartwychwstatego. Jesli, jak twierdzi $w. Augustyn, kochamy tylko to, co jest
piekne[131], Syn, ktéry stat sie cztowiekiem, objawieniem nieskonnczonego piekna, jest w najwyzszym
stopniu godny mitosci i pocigga nas ku sobie wieziami mitosci. Tak wiec konieczne jest, aby formacja
w via pulchritudinis zostata wtgczona w przekazywanie wiary. Nalezy sobie zyczy¢, aby kazdy Kosciot
partykularny promowat postugiwanie sie sztukg w swoim dziele ewangelizacyjnym, nawigzujac
do bogactwa przesziosci, ale takze do szerokiej gamy jej licznych aktualnych form w celu
przekazywania wiary w nowym «jezyku przypowiesci»[132]. Trzeba mie¢ odwage do znajdowania
nowych znakéw, nowych symboli, nowych sposobéw przekazywania Stowa, nowych form piekna
pojawiajgcych sie w réznych kregach kulturowych, tgcznie z niekonwencjonalnymi formami piekna,
ktére moga by¢ mato znaczace dla ewangelizatorow, ale staty sie szczegdlnie atrakcyjne dla innych.



168. Co zas sie tyczy moralnej propozycji katechezy, zachecajgcej do wzrastania w wiernosci
dla stylu zycia Ewangelii, jest rzeczg stosowng wskazywaé zawsze pozadane dobro, propozycje zycia,
dojrzatosci, realizacji, owocnosci, w $wietle czego mozna zrozumie¢ nasze pietnowanie zia, ktére
moze je zaciemni¢. Zamiast postrzega¢ nas jako ekspertéow od apokaliptycznych diagnoz
albo posepnych sedziéw z upodobaniem doszukujacych sie wszelkich niebezpieczenstw lub dewiacji,
bytoby dobrze, zeby nas odbierano jako radosnych zwiastunéw wzniostych propozycji, kustoszy dobra
i piekna, jasniejgcych w zyciu wiernym Ewangelii.

Osobiste towarzyszenie procesom wzrostu

169. W cywilizacji paradoksalnie zranionej anonimowoscig, a jednoczesnie obsesyjnej na punkcie
szczegotdéw zycia innych, bezwstydnie chorej na chorobliwg ciekawos¢, Koscidt potrzebuje bliskiego
spojrzenia, by kontemplowaé, wzruszy¢ sie i zatrzymac¢ wobec drugiego cziowieka, ilekro¢ jest
to konieczne. W tym Swiecie wyswieceni szafarze oraz inni pracownicy duszpasterstwa moga uczynic
obecnym zapach bliskiej obecnosci Jezusa i Jego osobiste spojrzenie. Kosciot bedzie musiat
wprowadzi¢ swoich cztonkdw — kaptanow, zakonnikow i Swieckich — do tej «sztuki towarzyszenia,
aby wszyscy nauczyli sie zawsze zdejmowac¢ sandaly wobec sSwietej ziemi drugiego (por. Wj 3, 5).
Musimy nada¢ naszej drodze zdrowy rytm bliskosci ze spojrzeniem okazujgcym szacunek i petnym
wspotczucia, ale ktoéry jednoczesnie leczy, wyzwala i zacheca do dojrzewania w zyciu
chrzescijanskim.

170. Chociaz moze sie to wydawa¢ oczywiste, towarzyszenie duchowe powinno coraz bardziej
prowadzi¢ do Boga, w ktérym mozemy zdoby¢ prawdziwg wolnosc¢. Niektdrzy uwazajg sie za wolnych,
gdy chodzg z dala od Pana, nie zdajac sobie sprawy, ze istotnie pozostajg sierotami, bez ratunku,
bez domu, do ktérego mozna zawsze wrocic. Przestajg by¢ pielgrzymami i zamieniajg sie w piechurow
krazacych zawsze wokoét siebie, nie dochodzac do jakiego$ miejsca. Towarzyszenie im przynositoby
odwrotny skutek, gdyby stawato sie pewnego rodzaju terapig umacniajgca ich zamkniecie sie w swojej
immanenciji, a nie pielgrzymowaniem z Chrystusem do Ojca.

171. Bardziej niz kiedykolwiek potrzebujemy mezczyzn i kobiet, ktérzy majac doswiadczenie
w towarzyszeniu, znajg sposéb postepowania, w ktorym wyrdznia sie roztropno$¢, zdolnosc
zrozumienia, sztuka oczekiwania, ulegtos¢ Duchowi, bySmy chronili wszyscy razem powierzajgce
sie nam owce przed wilkami usitujgcymi rozproszy¢é owczarnie. Potrzebujemy ¢wiczy¢ sie w sztuce
stuchania, ktéra polega na czyms$ wiecej niz tylko styszeniu. Pierwszg sprawg w komunikacji z drugim
cztowiekiem jest zdolno$¢ serca, ktdéra umozliwia bliskos¢, bez ktorej nie istnieje prawdziwe spotkanie
duchowe. Stuchanie pomaga nam dostrzec gest oraz stosowne stowo, ktére podwazy naszg spokojng
pozycje obserwatoréw. Jedynie poczynajac od tego stuchania petnego szacunku i zdolnego do
wspotczucia, mozna bedzie znalez¢ drogi prowadzace do prawdziwego wzrostu, mozna bedzie
rozbudzi¢ pragnienie ideatu chrzescijanskiego, troske, by odpowiedzie¢ w petni na mitos¢ Bozg
i pragnienie lepszego rozwiniecia tego, co Bog zasiat w naszym zyciu. Zawsze jednak z cierpliwoscig
tego, ktéry wie, czego nauczat sw. Tomasz: ze ktos moze mieé taske i mitos¢, ale moze nie
praktykowaé zadnej z cnét «z powodu niektérych przeciwnych sktonnosci», ktére sie utrzymuja[133].
Inaczej mobwigc, organicznos¢ cnoét wystepuje zawsze i koniecznie «in habitu», chociaz
uwarunkowania mogg utrudni¢ spetnianie sie tych cnotliwych postaw. Stad koniecznos$¢ «pedagogiki
prowadzacej osoby, krok po kroku, do petnego przyswojenia sobie tajemnicy»[134]. Aby doj$¢ do
dojrzatosci, czyli aby osiggna¢ zdolno$¢ do naprawde wolnych i odpowiedzialnych decyzji,
nieodzowny jest czas i ogromna cierpliwos¢. Jak moéwit btogostawiony Piotr Faber, «Czas jest
wystannikiem Boga».

172. Kto towarzyszy, potrafi uzna¢, ze sytuacja kazdego cztowieka przed Bogiem i wkasnym zyciem
taski stanowi tajemnice, ktérej nikt nie moze w peni poznaé, patrzac z zewnatrz. Ewangelia proponuje
nam skorygowaé¢ i pomoc wzrasta¢ osobie, poczynajgc od uznania obiektywnej ztosci jej uczynkdéw
(por. Mt 18, 15), ale bez wydawania sgdéw co do jej odpowiedzialnosci i winy (por. Mt 7, 1; £k 6, 37).
W kazdym przypadku kompetentna osoba towarzyszaca nie zgadza sie =z fatalizmem



lub matodusznoscia. Zacheca zawsze do gotowosci leczenia sie, powstawania, przyjmowania krzyza,
pozostawienia wszystkiego, wychodzenia zawsze na nowo, by gtosi¢é Ewangelie. Osobiste
doswiadczenie poddania sie towarzyszeniu i leczeniu, zdolno$¢ ukazania z catg szczeroscig wtasnego
zycia wobec towarzyszacej nam osoby, uczy nas cierpliwosci i zrozumienia wobec innych i czyni nas
zdolnymi do wzbudzenia w nich zaufania, otwarcia i gotowosci wzrastania.

173. Autentyczne towarzyszenie duchowe rozpoczyna sie zawsze i realizuje w kontekscie stuzby
misji ewangelizacyjnej. Relacja Pawta z Tymoteuszem i Tytusem jest przyktadem takiego
towarzyszenia i formacji podczas dziatalnosci apostolskiej. Powierzajac im misje zatrzymania sie w
kazdym miescie do «nalezytego zatatwienia zalegtych spraw» (por. Tt 1, 5; por. 1 Tym 1, 3-5),
przekazuje im kryteria odnosnie do osobistego zycia i dziatalnosci pasterskiej. Wszystko to odréznia
sie jasno od jakiegokolwiek rodzaju towarzyszenia intymistycznego, izolujgcej sie samorealizacji.
Uczniowie misyjni towarzyszg misyjnym uczniom.

Wokét Stowa Bozego

174. Nie tylko homilia powinna sie karmi¢ Stowem Bozym. Cata ewangelizacja opiera sie na nim —
przez stuchanie go, rozwazanie, przezywanie, celebrowanie i $wiadczenie o nim. Pismo Swiete jest
zrodtlem ewangelizacji. Dlatego trzeba stale formowac¢ sie do stuchania Stowa. Kosciét nie
ewangelizuje, jesli nie pozwala sie ewangelizowac. Jest rzeczg nieodzowng, aby Stowo Boze
«stawato sie coraz bardziej sercem wszelkiej dziatalnosci koscielnej»[135]. Stowo Boze, stuchane
i celebrowane, zwtaszcza w Eucharystii, karmi i umacnia wewnetrznie chrze$cijan oraz czyni ich
zdolnymi do prawdziwego $wiadectwa ewangelicznego w zyciu codziennym. PrzezwyciezyliSmy
juz dawne przeciwstawienie Stowa i Sakramentu. Proklamowane, zywe i skuteczne Stowo
przygotowuje przyjecie Sakramentu i w Sakramencie Stowo to osigga swg maksymalng skutecznose.

175. Studium Pisma Swietego powinno by¢ dostepne dla wszystkich wierzacych[136]. Jest rzeczg
fundamentalng, aby objawione Stowo inspirowato radykalnie katecheze i wszystkie wysitki
podejmowane w celu przekazania wiary[137]. Ewangelizacja wymaga zazytosci ze Stowem Bozym,
a to oznacza, zeby diecezje, parafie i wszystkie wspdlnoty katolickie proponowaty powazne i wytrwate
studiowanie Biblii, jak réwniez promowaty jej modlitewne czytanie osobiste i wspdlnotowe[138].
Nie szukamy, btadzac po ciemku, ani nie powinniSmy oczekiwac, aby Bég skierowat do nas stowo,
poniewaz rzeczywiscie «Bog przemowit, juz nie jest wielkim nieznanym, lecz objawit sie»[139].
Przyjmijmy wzniosty skarb objawionego Stowa.

Rozdziat IV
SPOLECZNY WYMIAR EWANGELIZACJI

176. Ewangelizowa¢ to czyni¢ obecnym Kroélestwo Boze w $Swiecie. Jednak «zadna niepetna
i niedoskonata definicja nie moze zados¢éuczyni¢ bogatej, wielostronnej i dynamicznej rzeczywistosci,
jaka jest ewangelizacja, zeby nie zaistniato réwnoczesnie niebezpieczenstwo ostabienia jej sensu
lub nawet znieksztatcenia»[140]. Obecnie chciatbym sie podzieli¢ swojg troskg o spoteczny wymiar
ewangelizacji, poniewaz jedli nie zostanie on odpowiednio ukazany, narazimy sie na ryzyko
znieksztatcenia autentycznego i pethego znaczenia misji ewangelizacyjnej.

177. Kerygma posiada nieuchronnie tres¢ spoteczng: w samym sercu Ewangelii znajduje sie zycie
wspolnotowe | zaangazowanie sie na rzecz innych. TreS¢ pierwszego przepowiadania
ma natychmiastowg reperkusje moralna, ktérej centrum stanowi mitosc.

I. Wspdlnotowe i spoteczne reperkusje kerygmy

178. Wyznawa¢ Ojca kochajgcego nieskonczenie kazdg ludzkg istote oznacza odkry¢, ze «obdarza
ja nieskonczong godnoscig»[141]. Wyznawaé, ze Syn Bozy przyjat nasze ludzkie ciato oznacza,
ze kazda osoba ludzka zostata wywyzszona do serca samego Boga. Wyznawanie, ze Jezus przelat



za nas krew, nie pozwala nam podtrzymywaé najmniejszej watpliwosci co do mitosci bez granic,
nobilitujacej kazdego cziowieka. Jego odkupienie ma znaczenie spofeczne, poniewaz
«Bog w Chrystusie zbawia nie tylko pojedyncze osoby, ale rowniez uzdrawia miedzyludzkie stosunki
spoteczne»[142]. Wyznawaé, ze Duch Swiety dziata we wszystkich, to uzna¢, ze stara sie
On przeniknaé kazda ludzka sytuacje i wszystkie spoteczne wiezi: «Duch Swiety dysponuje
nieskonczong inwencja, wiasciwg dla boskiego umystu, i znajduje sposoby, by rozwigza¢ wezty
ludzkich spraw, facznie z tymi najbardziej ztozonymi i nieprzeniknionymi»[143]. Ewangelizacja jest
powigzana z dziataniem Ducha. Sama tajemnica Trdjcy Swietej przypomina nam, Zze zostali$my
stworzeni na obraz Bozej komunii, dlatego nie mozemy sie zrealizowa¢ ani zbawi¢ o wtasnych sitach.
Z serca Ewangelii poznajemy wewnetrzng wiez miedzy ewangelizacjg i promocjg cztowieka,
ktéra powinna z koniecznosci wyrazi¢ sie i umocni¢ w catej dziatalnosci ewangelizacyjnej. Przyjecie
pierwszego oredzia, zapraszajgcego do tego, bysmy pozwolili sie kocha¢ Bogu i kochali Go mitoscia,
ktéra On nam komunikuje, wywotuje w zyciu osoby i jej dziataniach pierwszg i podstawowg reakcje:
pragnac, szukac i mie¢ na sercu dobro innych.

179. Ten nierozdzielny zwigzek miedzy przyjeciem zbawczego oredzia i czynng mitoscig braterskg
wyrazajg niektore teksty Pisma Swietego i dobrze jest je rozwazyé i uwaznie przemedytowad,
by wyciagnaé z nich wszystkie konsekwencje. Chodzi o przestanie, do ktérego sie czesto
przyzwyczajamy, powtarzamy je niemal mechanicznie, nie upewniajgc sie jednak, czy ma ono realny
wpltyw na nasze zycie oraz na zycie naszych wspolnot. Jakze niebezpieczne i szkodliwe jest
to przyzwyczajenie, prowadzace nas do utraty zadziwienia, fascynacji, entuzjazmu z zycia Ewangelig
braterstwa i sprawiedliwoscil Stowo Boze poucza, ze w bracie znajdujemy nieustanne przedtuzenie
Wocielenia dla kazdego z nas: «Wszystko, co uczyniliScie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mniescie uczynili» (Mt 25, 40). To, co czynimy dla innych, posiada wymiar transcendentny:
«takg miara, jakg wy mierzycie, wam odmierza» (Mt 7, 2). «Badzcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest
mitosierny. Nie sagdzcie, a nie bedziecie sadzeni; nie potepiajcie, a nie bedziecie potepieni;
odpuszczajcie, a bedzie wam odpuszczone. Dawajcie, a bedzie wam dane [...]. Odmierzg wam
bowiem taka miarg, jakg wy mierzycie» (Lk 12, 36-38). To, co wyrazajg te teksty, stanowi absolutny
priorytet «wyjScia poza siebie w kierunku brata», jako jedno z dwdch gtéwnych przykazan
stanowigcych fundament wszelkich norm moralnych i jest najbardziej jasnym znakiem w podjeciu
rozeznania na drodze duchowego wzrastania w odpowiedzi na absolutnie bezinteresowny dar Boga.
Z tego samego powodu «postuga mitosci jest konstytutywnym wymiarem misji Kosciota
i nieodzownym wyrazem jego istoty»[144]. Tak jak Kosciot z natury jest misyjny, tak w sposob
nieunikniony wyptywa z tej natury czynna mitos¢ blizniego, wspotczucie, ktére rozumie, towarzyszy
i promuje.

Krolestwo, ktore nas wota

180. Z lektury Pisma Swietego wynika zresztg jasno, ze propozycja Ewangelii nie polega tylko
na osobistej relacji z Bogiem. Takze naszej odpowiedzi mitosci nie powinno sie pojmowac jako zwykiej
sumy matych osobistych gestow wobec kogo$ potrzebujacego, co mogtoby stanowi¢ pewien rodzaj
«mitosci a la carte», serie dziatan zmierzajgcych jedynie do uspokojenia wlasnego sumienia.
Propozycjg jest krolestwo Boze (tk 4, 43); chodzi o mitowanie Boga krolujgcego w $wiecie. W takiej
mierze, w jakiej zdota On krélowa¢ miedzy nami, zycie spoteczne bedzie przestrzenig braterstwa,
sprawiedliwo$ci, pokoju, godnosci wszystkich. Tak wiec zaréwno oredzie, jak i doswiadczenie
chrzescijanskie zmierzajg do spowodowania konsekwencji spotecznych. Szukamy Jego krélestwa:
«Starajcie sie naprzod o krélestwo Boga i 0 Jego sprawiedliwos¢, a to wszystko bedzie wam dodane»
(Mt 6, 33). Zamiarem Jezusa jest ustanowienie krélestwa Jego Ojca; prosi On swoich uczniéw:
«ldzcie i gloscie: Bliskie juz jest krélestwo niebieskie» (Mt 10, 7).

181. Krdélestwo nadchodzace juz i wzrastajace miedzy nami dotyczy wszystkiego i przypomina nam
zasade rozeznania, jakg proponowat Pawet VI w odniesieniu do rozwoju: «Kazdy cztowiek i caty
cztowiek»[145]. Wiemy, Zze «ewangelizacja nie bedzie pelna bez uwzgledniania wzajemnego
odniesienia, jakie ustawicznie zachodzi miedzy Ewangelig a konkretnym, osobistym i spotecznym



zyciem cztowieka»[146]. Chodzi o kryterium uniwersalnosci, wtasciwe dla dynamiki Ewangelii,
poniewaz Ojciec pragnie, aby wszyscy ludzie sie zbawili, a Jego plan zbawienia polega na nowym
zjednoczeniu tego, co w niebiosach, i tego, co na ziemi (por. Ef 1, 10). Polecenie brzmi: «ldzcie na
caly Swiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniul» (Mk 16, 15), poniewaz «stworzenie z
upragnieniem oczekuje objawienia sie synéw Bozych» (Rz 8, 19). Cate stworzenie to takze wszystkie
aspekty natury ludzkiej, zatem «misja gtoszenia Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusa ma uniwersalne
przeznaczenie. Jego przykazanie mitosci obejmuje wszystkie wymiary egzystencji, wszystkie osoby,
wszystkie srodowiska wspotzycia i wszystkie narody. Nic, co ludzkie, nie moze jej by¢ obce»[147].
Prawdziwa nadzieja chrze$cijanska, szukajgca eschatologicznego krolestwa, tworzy zawsze historie.

Nauczanie Kosciota na temat kwestii spotecznych

182. Nauczanie Kosciota na temat okreslonych sytuacji podlega wiekszym lub nowym modyfikacjom
i moze byé przedmiotem dyskusji, ale nie da sie unikng¢ konkretow — bez zamiaru wchodzenia
w szczegoty — aby wielkie zasady spoteczne nie pozostaty ogdlnymi wskazaniami, ktdére nikogo
nie dotyczg. Trzeba wyprowadzi¢ z nich praktyczne wnioski, aby «mogty skutecznie wptywacé
na skomplikowane wspoiczesne sytuacje»[148]. Pasterze, korzystajac ze zdobyczy réznych nauk,
majg prawo wydawacé opinie na temat wszystkiego, co dotyczy zycia osob, poniewaz zadanie
ewangelizacji zaktada i wymaga integralnej promocji kazdego cziowieka. Nie mozna juz dtuzej
twierdzi¢, ze religia powinna sie ogranicza¢ do sfery prywatnej i ze istnieje tylko po to, by przygotowaé
dusze do nieba. Wiemy, ze Bog pragnie szczescia swoich dzieci takze na tej ziemi, chociaz powotane
sg do wiecznej petni, poniewaz stworzyt On wszystko «do uzytkowania» (1 Tym 6, 17), aby wszyscy
mogli z tego korzysta¢. Stad nawrodcenie chrzescijanskie domaga sie, bySmy rozwazyli ponownie
«W pierwszym rzedzie to, co dotyczy tadu spotecznego i realizacji dobra wspolnego»[149].

183. W rezultacie nikt nie moze od nas domagac sie, abySmy usuwali religie w przestrzen
tajemniczego wnetrza oséb bez zadnego jej wptywu na zycie spoteczne i narodowe, nie przejmujac
sie kondycjq instytucji spoteczenstwa swieckiego, bez wypowiadania sie na temat wydarzen, ktore
interesujg obywateli. Kto odwazytby sie zamknac w jakiej$ swiatyni i wyciszy¢ oredzie $w. Franciszka
z Asyzu oraz btogostawionej Teresy z Kalkuty? Oni by tego nie zaakceptowali. Autentyczna wiara —
ktéra nie jest nigdy wygodna ani indywidualistyczna — zakfada zawsze gtebokie pragnienie zmiany
Swiata, przekazania wartosci, zostawienia czego$ dobrego po sobie na ziemi. Kochamy te wspaniatg
planete, na ktérej Bog nas postawit, i kochamy zamieszkujaca jg ludzkosé ze wszystkimi jej dramatami
i zmeczeniem, z jej pragnieniami i nadziejami, z jej wartosciami i jej kruchoscig. Ziemia jest naszym
wspélnym domem i wszyscy jestesmy braémi. Chociaz «sprawiedliwy porzadek spoteczenstwa
i panstwa jest centralnym zadaniem polityki», Kosciét «nie moze i nie powinien pozostawacd
na marginesie w walce o sprawiedliwo$é»[150]. Wszyscy chrzescijanie, takze pasterze, sg wezwani,
by troszczy¢ sie o budowe lepszego Swiata. O to chodzi, poniewaz my$l spoteczna Kosciota jest
w pierwszym rzedzie pozytywna i proponujgca, nadaje kierunek dziataniu przemieniajgcemu, i w tym
sensie nie przestaje by¢ znakiem nadziei wyptywajacej z petnego mitosci serca Jezusa Chrystusa.
Jednoczesénie faczy «swoje wysitki na polu spotecznym z bogatym zaangazowaniem innych Kosciotow
i Wspdlnot koscielnych, zaréwno w dziedzinie refleksji doktrynalnej, jak i na poziomie
praktycznym»[151].

184. Nie jest to odpowiednia chwila, by omowi¢ wszystkie powazne kwestie spoteczne
charakteryzujgce dzisiejszy Swiat — niektére z nich komentowatem w drugim rozdziale. Nie jest
to dokument spoteczny, a do refleksji nad tymi réznymi tematami mamy do dyspozycji odpowiednie
narzedzie, jakim jest Kompendium nauki spotecznej Kosciota, ktérego studium i postugiwanie sie nim
goragco zalecam. Ponadto, ani Papiez, ani Ko$ciot nie posiadajg monopolu na interpretowanie
rzeczywistosci spotecznej albo propozycji dla wspoétczesnych probleméw. Moge powtdrzyé tutaj
to, na co wnikliwie wskazywat Pawet VI: «Wobec tak odmiennych sytuacji trudno jest nam
wypowiedzie¢ sie jednoznacznie i wskaza¢ rozwigzanie o uniwersalnej wartosci. Nie jest to naszym
zamiarem ani naszg misjg. Do wspdlnot chrzescijanskich nalezy obiektywna analiza sytuacji
w kazdym kraju»[152].



185. W nastepnej czesci postaram sie skupi¢ uwage na dwoch wielkich kwestiach, ktdre wydajg sie
fundamentalne na tym etapie historii. Omodwie je nieco szerzej, poniewaz uwazam, ze bedag
determinowaty przyszto$¢ ludzkosci. Chodzi w pierwszym rzedzie o wigczenie spoteczne ubogich,
a ponadto o pokdj i dialog spoteczny.

Il. Wiaczenie spoteczne ubogich

186. Z naszej wiary w Chrystusa, ktory stat sie ubogim, bedac zawsze blisko ubogich i wykluczonych,
wyptywa troska o integralny rozwoj najbardziej opuszczonych w spoteczenstwie.

Razem z Bogiem stuchamy krzyku

187. Kazdy chrzescijanin oraz kazda wspolnota powotani sg, by by¢ Bozymi narzedziami wyzwolenia
i promocji ubogich w celu peinej integracji spotecznej; zaktada to, ze jesteSmy uwazni na krzyk
ubogiego i gotowi go wesprze¢. Wystarczy przegladnaé karty Pisma Swietego, aby odkryé, jak dobry
Ojciec pragnie wstuchiwa¢ sie w wotanie ubogich: «Dosyé napatrzytem sie na udreke ludu mego
w Egipcie i nastuchatlem sie narzekan jego na ciemiezcéw, znam wiec jego uciemiezenie.
Zstapitem, aby go wyrwaé z rak [...]. Idz przeto teraz, posytam cie» (wj 3, 7-8. 10) i okazuje sie
zatroskany o ich potrzeby: «Wtedy Izraelici wofali do Pana i Pan wzbudzit im wybawiciela» (Sdz 3,
15). Pozostawanie gtuchymi na to wotanie, gdy jesteSmy narzedziami Bozymi, aby stucha¢ ubogiego,
wytacza nas z woli Ojca i Jego planu, poniewaz ten ubogi «bedzie wzywat Pana przeciwko tobie,
a ty obcigzysz sie grzechem» (Pwt 15, 9). Brak za$ solidarnosci w obliczu jego potrzeb wptywa
bezposrednio na nasze odniesienie do Boga: «Gdy bowiem przeklnie cie w goryczy duszy, Ten, co go
stworzyt, wystucha jego zyczenia» (Syr 4, 6). Powraca zawsze stare pytanie: «Jesliby ktos posiadaf
na Swiecie majatek, i widziaf, ze brat jego cierpi niedostatek, a zamknat przed nim swe serce,
jak moze trwaé w nim mifos¢ Boga?» (1 J 3, 17). Przypomnijmy réwniez, z jak gtebokim
przekonaniem apostot Jakub nawigzywat do obrazu krzyku uciskanych: «Oto wofa zapfata
robotnikéw, zniwiarzy z pél waszych, ktéra zatrzymaliscie, a krzyk zniwiarzy doszedt do uszu
Pana Zastepow» (5, 4).

188. Kosciot uznat, ze potrzeba stuchania tego krzyku wynika z wyzwalajgcego dziatania faski
w kazdym z nas, dlatego nie chodzi o misje zarezerwowang tylko dla niektérych: «Kosciot, kierujac sie
Ewangelig mitosierdzia i z uwagi na mitos¢ do cztowieka, wstuchuje sie w wotanie o sprawiedliwosé
i ze wszystkich sit chce na nie odpowiedzie¢»[153]. W tym kontekscie mozna zrozumie¢ polecenie
Jezusa, skierowane do uczniéw: «Wy dajcie im jesc¢!» (Mk 6, 37), a to zaktada zaréwno wspotprace
w rozwigzywaniu strukturalnych przyczyn ubdstwa i promowaniu integralnego rozwoju ubogich, jak
i bardziej proste codzienne gesty solidarnosci wobec bardzo konkretnych form nedzy, z jakag sie
spotykamy. Stowo «solidarno$é» nieco sie zuzyto i czasami bywa niewfasciwie interpretowane, ale
oznacza o wiele wiecej niz jaki$ sporadyczny gest hojnosci. Wymaga uformowania nowej mentalnosci,
kierujgcej sie pojeciami wspdlnoty, priorytetu zycia wszystkich w stosunku do posiadania débr przez
niektorych.

189. Solidarnos¢ jest spontaniczng reakcjg cztowieka uznajgcego spoteczng funkcje witasnosci
i powszechne przeznaczenie débr jako rzeczywistosci poprzedzajgcych wlasnos¢ prywatna. Prywatne
posiadanie dobr usprawiedliwione jest przez ich strzezenie i pomnazanie, tak by lepiej mogty stuzy¢
dobru wspoélnemu, stad solidarnos¢ nalezy przezywac jako decyzje zwrécenia ubogiemu tego, co mu
sie nalezy. Przekonania te i rzeczywiste praktykowanie solidarnosci otwierajg droge do innych
przemian strukturalnych i czynig je mozliwymi. Zmiana w strukturach nie prowadzaca do nowych
przekonan i postaw sprawi, ze te same struktury wczesniej czy pdzniej stang sie skorumpowane,
ociezate i nieskuteczne.

190. Czasem chodzi o stuchanie krzyku catych ludéw, najbardziej ubogich ludéw ziemi, poniewaz
«pokoj opiera sie nie tylko na poszanowaniu praw cziowieka, ale réwniez na poszanowaniu praw
ludéw»[154]. Godne ubolewania jest to, ze nawet prawa cztowieka mogg by¢ uzywane do zaciektego



usprawiedliwiania indywidualnych praw lub praw bogatszych ludéw. Szanujgc niezalezno$¢ oraz
kulture kazdego narodu, trzeba zawsze pamietac, ze planeta nalezy do catej ludzkosci i ze sam fakt,
ze kto$s urodzit sie w miejscu posiadajgcym mniejsze zasoby albo mniej rozwinietym, nie
usprawiedliwia faktu, ze niektdére osoby zyjg ponizej godnosci. Trzeba powtérzy¢, ze «bardziej
uprzywilejowani sg zobowigzani wyrzekac sie niektérych swoich praw, aby tym swobodniej udziela¢
swych débr na rzecz drugich»[155]. Aby mowi¢ wtasciwie o naszych prawach, powinnismy znacznie
poszerzy¢ spojrzenie i otworzy¢é uszy na wotanie innych ludéw lub innych regionéw naszego kraju.
Potrzebujemy wzrasta¢ w solidarnosci, aby «pozwolita ona wszystkim narodom sta¢ sie tworcami
wiasnego losu»[156], podobnie jak «kazdy cztowiek jest powotany do rozwijania samego siebie»[157].

191. W kazdym miejscu i okoliczno$ciach, zachecani przez pasterzy chrzescijanie wezwani sg
do stuchania krzyku ubogich, jak stwierdzili trafnie biskupi brazylijscy: «Pragniemy przyjmowac
codziennie radosci i nadzieje, strapienia i smutki ludu brazylijskiego, zwtaszcza ludnoSci
na peryferiach miast i na terenach wiejskich — bez ziemi, bez dachu nad gtowa, bez chleba, bez
zdrowia — pozbawionej swoich praw. Kiedy widzimy ich nedze, styszymy ich wotania i znamy ich
cierpienie, jest dla nas skandalem fakt, ze istnieje zywnos$¢ wystarczajagca dla wszystkich i ze gtéd jest
wynikiem zilej dystrybucji dobr i dochoddéw. Problem staje sie powazniejszy w kontekscie
powszechnego marnotrawstwa»[158].

192. Pragniemy jednak wigcej, nasze marzenia wznoszg sie wyzej. Nie méwimy tylko o zapewnieniu
wszystkim pokarmu lub «godnego utrzymania», ale zeby cieszyli sie «dobrobytem, nie wytaczajac
zadnego dobra»[159]. Zaktada to edukacje, dostep do opieki zdrowotnej, a zwiaszcza prace,
poniewaz to w pracy wolnej, kreatywnej, zaktadajgcej uczestnictwo i solidarnej, cziowiek wyraza
i powieksza godnos$¢ swojego zycia. Sprawiedliwy zarobek pozwala na odpowiedni dostep do innych
doébr przeznaczonych do wspdlnego uzytku.

Wiernos¢ Ewangelii, aby nie biec na prézno

193. Imperatyw stuchania krzyku ubogich staje sie w nas rzeczywistos$cig, gdy wzruszamy sie
do gtebi wobec cierpienia drugiego cztowieka. Odczytajmy niektére pouczenia Stowa Bozego
0 mitosierdziu, aby zabrzmiaty mocno w zyciu Kosciota. Ewangelia gtosi: «Btogostawieni mitosierni,
albowiem oni mitosierdzia dostapig» (Mt 5, 7). Apostot Jakub poucza, ze mitosierdzie wobec innych
pozwala nam okaza¢ sie triumfujacymi na sadzie Bozym: « Méwcie i czyncie tak jak ludzie, ktérzy
beda sadzeni na podstawie Prawa wolnosci. Bedzie to bowiem sad nieubtagany dla tego, ktéry
nie czynit mitosierdzia; mitosierdzie odnosi triumf nad sagdem» (Jk 2, 12-13). W tym tekscie Jakub
okazuje sie spadkobiercg najwiekszego bogactwa duchowosci hebrajskiej w okresie po wygnaniu,
ktéra przyznawata mitosierdziu szczegdlng warto$¢ zbawcza: «okup swe grzechy uczynkami
sprawiedliwymi, a swoje nieprawosci mifosierdziem nad ubogimi; wtedy moze twa pomysinosc¢
okaze sie trwata» (Dn 4, 24). W tej samej perspektywie literatura madro$ciowa méwi o jatmuznie jako
konkretnym uczynku mitosierdzia wzgledem potrzebujacych: «Jatmuzna uwalnia od $mierci
i oczyszcza z wszelkiego grzechu» (Tb 12, 9). W sposdb bardziej plastyczny wyraza to takze
Syracydes: «Woda gasi pfonacy ogien, a jatmuzna gfadzi grzechy» (Syr 3, 30). Ta sama synteza
pojawia sie zebrana w Nowym Testamencie: «Przede wszystkim miejcie goraca mito$¢ jedni ku
drugim, bo mito$¢ zakrywa wiele grzechow» (1 P 4, 8). Ta prawda przenikneta gteboko mentalnosc
Ojcow Kosciota i jako alternatywa kulturowa wywotywata profetyczny opér wobec hedonistycznego
indywidualizmu poganskiego. Przypomnijmy tylko jeden przyktad: «Jak w niebezpieczenstwie
pozaru, biegniemy szukaé¢ wody, aby go ugasié, [...] podobnie gdyby z naszej stomy powstaf
plomien grzechu i z tego powodu bylibysmy poruszeni, jezeli nadarzy sie nam okazja do
spetnienia dzieta miftosierdzia, cieszmy sie z tego dziefa, tak jakby bylo ono zrédtem, ktére
zostaje nam dane, abysmy ugasili pozar»[160].

194. Jest to przestanie tak jasne, tak bezposrednie, tak proste i wymowne, ze Zzadna koscielna
hermeneutyka nie ma prawa go relatywizowac¢. Refleksja Kosciota nad tymi tekstami nie powinna ich
zaciemniac¢ lub ostabia¢ ich zachecajgcego sensu, ale raczej poméc przyjac je jako wtasne z odwagg



i zapatem. Dlaczego komplikowac¢ to, co jest tak proste? Aparaty pojeciowe istniejg po to, by utatwia¢
kontakt z rzeczywistoscig w celu jej wyjasnienia, a nie by od niej oddalaé. Odnosi sie to przede
wszystkim do wezwan biblijnych, zachecajacych z takg determinacjg do mitosci braterskiej,
do pokornej i ofiarnej stuzby, do sprawiedliwosci, do mitosierdzia wzgledem ubogiego. Jezus ukazat
nam te droge uznania drugiego cztowieka swoimi stowami i gestami. Dlaczego zaciemniac¢ to, co jest
tak jasne? Nie przejmujmy sie jedynie tym, by nie popasc¢ w btedy doktrynalne, ale takze by by¢ wierni
tej promiennej drodze zycia i nadziei. Poniewaz «wing za nieznosne sytuacje niesprawiedliwosci
i za istnienie systemow politycznych utrzymujgcych te sytuacje obcigza sie czasem obroncow
yortodoksji”, zarzucajac im biernos¢, pobtazliwos¢, a nawet wspotudziat»[161].

195. Gdy $w. Pawet udat sie do Apostotéw do Jerozolimy, aby rozeznaé, ,czy nie biegt lub nie
biegnie na prézno” (por. Ga 2, 2), wskazanym mu kluczowym kryterium autentycznosci byto to, by nie
zapominat o ubogich (por. Ga 2, 10). To wielkie kryterium, aby wspdlnoty Pawtowe nie ulegtly
indywidualistycznemu stylowi zycia pogan, nabiera wielkiej aktualno$ci w obecnym kontekscie, gdy
szerzy sie nowe indywidualistyczne poganstwo. Piekno Ewangelii nie zawsze moze by¢ ukazane
przez nas wiernie, ale jest znak, ktérego nigdy nie moze zabrakng¢: opcja na rzecz ostatnich, tych,
ktérych spoteczenstwo odrzuca.

196. Niekiedy jeste$my ludzmi twardego serca i umystu, zapominamy sie, bawimy sie, zachwycamy
sie olbrzymimi mozliwosciami konsumpciji i rozrywki, jakie oferuje nam spoteczehnstwo. Dochodzi
tu do pewnego rodzaju alienacji uderzajacej w nas wszystkich, poniewaz «wyobcowane jest
spoteczenstwo, ktére poprzez formy spotecznej organizacji, produkcji i konsumpcji utrudnia zaréwno
realizacje tego daru, jak i budowanie tej miedzyludzkiej solidarnosci»[162].

Uprzywilejowane miejsce ubogich posrod Ludu Bozego

197. W sercu Boga jest preferencyjne miejsce dla ubogich, On sam bowiem «staf sie ubogim»
(2 Kor 8, 9). Cata droga naszego odkupienia naznaczona jest ubogimi. Zbawienie to dotarto do nas
dzieki wypowiedzianemu «tak» pokornej dziewczyny z matego kraju, zagubionego na peryferiach
wielkiego imperium. Zbawiciel narodzit sie w stajni, miedzy zwierzetami, jak zdarzato sie to
w przypadku ludzi najbardziej ubogich; zostat ofiarowany w $wiatyni z dwoma matymi gotebiami,
stanowigcymi ofiare tych, ktérzy nie mogli sobie pozwoli¢, by zaptaci¢ za baranka (por. tk 2, 24; Kpt 5, 7).
Dorastat w domu prostych robotnikéw i wtasnymi rekami zarabiat na chleb. Gdy zaczat gtosi¢
krélestwo, szty za Nim ttumy wydziedziczonych, i w ten sposéb wypetnito sie to, o czym sam
powiedziat: «Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascif i posfat Mnie, abym
ubogim niést dobra nowine» (Lk 4, 18). Uginajacych sie pod brzemieniem cierpienia, dotknietych
ubdéstwem zapewnit, ze Bog nosi ich w gtebi swego serca: «Blogosfawieni [jestescie] ubodzy,
albowiem do was nalezy krélestwo Boze» (Lk 6, 20); utozsamit sie takze z nimi: «Bo byfem

gfodny, a daliscie mi jes¢é», i nauczat, ze mitosierdzie wzgledem nich jest kluczem do nieba (por. Mt
25, 35n).

198. Dla Kosciota opcja na rzecz ubogich jest bardziej kategorig teologiczng niz kulturowa,
socjologiczna, polityczng czy filozoficzng. Bog uzycza im «swego pierwszego mitosierdzia»[163].
Ta Boza preferencja ma konsekwencje w zyciu wiary wszystkich chrze$cijan, wezwanych do tego,
by mie¢ «te same uczucia co Jezus» (por. Flp 2, 5). Inspirujgc sie nig, Kosciét dokonat opcji na rzecz
ubogich, pojmowanej jako «specjalna forma pierwszenstwa w praktykowaniu mitosci chrzescijanskiej,
poswiadczona przez catg Tradycje Kosciota»[164]. Opcja ta — nauczat Benedykt XVI — «zawiera sie
w chrystologicznej wierze w tego Boga, ktéry dla nas stat sie ubogim, aby nas ubdstwem swoim
ubogaci¢»[165]. Dlatego pragne Kosciota ubogiego dla ubogich. Oni mogg nas wiele nauczy¢. Oprécz
uczestnictwa w sensus fidei, dzieki wtasnym cierpieniom znajg Chrystusa cierpigcego. Jest rzeczg
konieczng, abySmy wszyscy pozwolili sie przez nich ewangelizowa¢. Nowa ewangelizacja jest
zaproszeniem do uznania zbawczej mocy ich egzystencji i do postawienia jej w centrum drogi
Kosciota. JestesSmy wezwani do odkrycia w nich Chrystusa, do uzyczenia im naszego gtosu



w ich sprawach, ale takze do bycia ich przyjaciétmi, stuchania ich, zrozumienia ich i przyjecia
tajemniczej madrosci, ktérg Bog chce nam przekazac przez nich.

199. Nasze zaangazowanie nie polega wytgcznie na dziataniach albo na programach promoc;ji
i opieki. To, co Duch wprawia w ruch, nie jest nadmiarem aktywizmu, ale przede wszystkim uwagq
skierowang na drugiego cztowieka, «uwazaniem go za jedno z samym sobg»[166]. Ta petna mitosci
uwaga jest poczatkiem prawdziwego zatroskania o jego osobe i poczynajac od niej, pragne szukac
skutecznie jego dobra. Zaktada to docenianie ubogiego z jego dobrocig, z jego sposobem Zzycia,
Z jego kultura, z jego sposobem przezywania wiary. Autentyczna mitos¢ jest zawsze kontemplatywna,
pozwala nam stuzy¢ drugiemu nie z koniecznosci lub préznosci, ale poniewaz jest piekna, niezaleznie
od pozoréw. «Z mitosci bowiem, ktéra sprawia, ze kto$ staje sie nam mity, udzielamy mu czego$
darmox»[167]. Ubogi, gdy jest kochany, «uwazany jest za co$ cennego»[168], a to odrdznia opcje na
rzecz ubogich od jakiejkolwiek ideologii, od jakiejkolwiek proby postugiwania sie ubogimi w celach
osobistych lub politycznych. Jedynie poczynajgc od tej realnej i serdecznej bliskosci, mozemy
odpowiednio im towarzyszy¢ na ich drodze wyzwolenia. Jedynie to sprawi, ze stanie sie mozliwe,
by «w kazdej chrzescijanskiej wspdlnocie ubodzy czuli sie ,jak u siebie w domu”. Czyz taki styl bycia
nie statby sie najwiekszg i najbardziej skuteczng forma gtoszenia dobrej nowiny o Krélestwie
Bozym?»[169]. Bez opcji preferencyjnej na rzecz ubogich «gtoszenie Ewangelii — bedace przeciez
pierwszym nakazem mitosierdzia — moze pozostac¢ nie zrozumiane i utong¢ w powodzi stow, ktérymi
i tak jestesmy nieustannie zalewani we wspotczesnym spoteczenstwie przez srodki przekazu»[170].

200. Poniewaz adhortacja ta skierowana jest do cztonkéw Kosciota katolickiego, musze z bdlem
stwierdzi¢, ze najgorsza dyskryminacja, jakiej doswiadczajg ubodzy, jest brak opieki duchowe;j.
Olbrzymia wiekszo$¢ ubogich otwarta jest szczegodlnie na wiare; potrzebujg Boga i nie mozemy nie
ofiarowa¢ im Jego przyjazni, Jego blogostawienstwa, Jego Stowa, sprawowania Sakramentow
i propozycji drogi wzrostu i dojrzewania w wierze. Opcja preferencyjna musi gtéwnie przyja¢ forme
uprzywilejowanej i priorytetowej opieki duchowej.

201. Nikt nie moze mowic, ze stoi z dala od ubogich, poniewaz jego zyciowe wybory wigzg sie
ze skupieniem uwagi na innych sprawach. Czesto spotykamy sie z tym usprawiedliwieniem
w srodowiskach akademickich, przedsiebiorcow lub profesjonalistéw, a nawet w s$rodowiskach
koscielnych. Chociaz ogdlnie mozna powiedzie¢, ze powotaniem oraz misjg wiernych Swieckich jest
przemienianie réznych rzeczywistosci ziemskich, aby wszelka dziatalno$¢ ludzka byta przemieniona
przez Ewangelie[171], nikt nie moze sie czu¢ zwolniony z troski o ubogich i o sprawiedliwosé
spoteczng: «Nawrdcenia duchowego, zywej mitosci Boga i blizniego, troski o sprawiedliwos¢ i pokdj,
ewangelicznego traktowania ubogich i ubdstwa, wymaga sie od wszystkich»[172]. Obawiam sie,
ze rowniez te stowa pozostang tylko przedmiotem komentarzy bez praktycznego odniesienia. Niemniej
jestem peten ufno$ci w otwarcie i wlasciwg dyspozycyjnos¢ chrzescijan i prosze was o wspodlnotowe
szukanie nowych drég, by przyja¢ te odnowiong propozycje.

Ekonomiai dystrybucja dochodéw

202. Nie mozna zwleka¢ z koniecznym zaradzeniem strukturalnym przyczynom ubdstwa, nie tylko
ze wzgledu na wymogi pragmatyczne, aby uzyskac rezultaty i wprowadzi¢ tad w spoteczenstwie, ale
zeby je uzdrowi¢ z choroby, ktéra czyni je kruchym i niegodnym i ktéra prowadzi tylko do nowych
kryzysow. Plany pomocy, stawiajgce czoto niektérym pilnym potrzebom, trzeba traktowac jedynie jako
prowizoryczne odpowiedzi. Dopdki nie rozwigze sie radykalnie probleméw ludzi ubogich, rezygnujac
z absolutnej autonomii rynkow oraz spekulacji finansowych i podwazajac strukturalne przyczyny
nierownowagi[173], nie rozwigze sie probleméw Swiata i ostatecznie Zzadnego problemu.
Nieréwnowaga stanowi korzen spotecznych chorob.

203. Godnos¢ kazdej osoby ludzkiej oraz dobro wspdine to kwestie, ktére powinny nadawac ksztatt
catej polityce ekonomicznej, a czasem wydajg sie one dotgczonymi z zewnatrz zatgcznikami,
by uzupetni¢ plan polityczny pozbawiony perspektyw i programéw prawdziwego i integralnego



rozwoju. llez stéw stato sie niewygodnych dla tego systemu! Naprzykrzamy sie, gdy moéwimy o etyce,
naprzykrzamy sie, gdy mowimy o swiatowej solidarnosci, naprzykrzamy sie, gdy méwimy o dystrybuc;ji
débr, naprzykrzamy sie, gdy méwimy o obronie miejsc pracy, naprzykrzamy sie, gdy moéwimy
0 godnosci ludzi stabych, naprzykrzamy sie, gdy méwimy o Bogu domagajacym sie zaangazowania
na rzecz sprawiedliwosci. Innym razem zdarza sie, ze stowa te stajg sie przedmiotem oportunistyczne;j
manipulacji, okrywajacej ja hanba. Wygodna obojetnos¢ wobec tych kwestii pozbawia nasze zycie
i nasze stowa wszelakiego znaczenia. Powotanie przedsiebiorcy stanowi szlachetng prace pod
warunkiem, ze postawi sobie pytania na temat gtebszego sensu zycia; pozwoli mu to stuzy¢ naprawde
dobru wspolnemu dzieki podejmowanym przez niego wysitkom pomnazania i lepszego udostepniania
dobr tego Swiata dla wszystkich.

204. Nie mozemy juz dalej poktada¢ ufnosci w Slepych sitach i w niewidzialnej rece rynku. Wzrost
rbwnowagi wymaga czego$ wiecej niz wzrost gospodarczy, chociaz go zaktada; wymaga decyzji,
programéw, mechanizméw i procesdw specyficznie ukierunkowanych na lepsza dystrybucje
dochodow, stwarzanie miejsc pracy, integralng promocje ubogich wykraczajgcg poza czystg
opiekunczos¢. Jestem daleki od proponowania nieodpowiedzialnego populizmu, ale ekonomia nie
moze juz dtuzej uciekaé¢ sie do srodkow bedacych nowag trucizna, gdy pragnie sie powiekszyc
dochody, redukujac rynek pracy i powiekszajgc w ten sposoéb liczbe nowych wykluczonych.

205. Prosze Boga, by rosta liczba politykow zdolnych do podjecia autentycznego dialogu
ukierunkowanego na skuteczne uzdrowienie gtebokich korzeni, a nie zewnetrznych przejawoéw choréb
naszego $wiata! Polityka, tak oczerniana, jest bardzo wzniostym powotaniem, jest jedng
z najcenniejszych form mitosci, poniewaz szuka dobra wspolnego[174]. Musimy sie przekonag,
ze mitos¢ «jest nie tylko zasadg relacji w skali mikro: wiezi przyjacielskich, rodzinnych, matej grupy,
ale takze w skali makro: stosunkdéw spotecznych, ekonomicznych i politycznych»[175]. Prosze Pana,
by obdarzyt nas politykami, ktérym rzeczywiscie lezy na sercu dobro spoteczenstwa, ludu, zycie
ubogich! Jest rzeczg nieodzowna, by rzadzacy i wladza finansowa podniesli wzrok i poszerzyli swoje
perspektywy, by postarali sie, aby godna praca, oswiata i opieka zdrowotna byly dostepne dla
wszystkich obywateli. A dlaczego nie zwracaé¢ sie do Boga, by zainspirowat ich plany? Jestem
przekonany, ze otwarcie sie na transcendencje mogtoby uformowaé nowg mentalnosé polityczng
i ekonomiczna, ktéra pomogtaby przezwyciezyé absolutng dychotomie miedzy ekonomig i wspdlnym
dobrem spotecznym.

206. Ekonomia, jak wskazuje samo stowo, powinna byé sztukg dochodzenia do odpowiedniego
zarzgdzania wspdlnym domem, jakim jest caty Swiat. Kazda dziatalno$¢ ekonomiczna pewnej wagi,
podjeta w jakiejs czesci planety, ma wptyw na cato$¢; dlatego Zzaden rzad nie moze dziata¢ poza
kregiem wspdlnej odpowiedzialno$ci. Rzeczywiscie, coraz trudniejsze jest znalezienie rozwigzan na
poziomie lokalnym z powodu ogromnych sprzeczno$ci globalnych, stad w polityce lokalnej przybywa
coraz wiecej probleméw do rozwigzania. Jesli rzeczywiscie chcemy osiggna¢ zdrowg ekonomie
Swiatowa, potrzebna jest ta historyczna faza pewnego bardziej skutecznego sposobu interakgciji, ktéra
nie naruszajgc suwerennosci narodéw, zapewni dobrobyt ekonomiczny wszystkich krajéw, a nie tylko
nielicznych.

207. Kazda wspolnota Kosciota, ktéra nie zamierza w petni i w sposéb twoérczy skutecznie
wspotpracowac, aby ubodzy zyli godnie i nikt nie byt wykluczony, narazi sie takze na ryzyko rozktadu,
chociaz moéwi o tematach spotecznych lub krytykuje rzady. tatwo podda sie w koncu $wiatowosci
duchowej, maskowanej praktykami religijnymi, bezowocnymi zebraniami lub pustymi przemoéwieniami.

208. Jesli ktos czuje sie dotkniety moimi stowami, pragne go zapewni¢, ze wypowiadam
je serdecznie i w najlepszych intencjach, daleki od jakiegokolwiek interesu osobistego lub ideologii
politycznej. Moje stowo nie jest stowem nieprzyjaciela ani przeciwnika. Interesuje mnie jedynie to,
aby ci, ktérzy sg niewolnikami mentalnosci indywidualistycznej, obojetnej i egoistycznej, mogli
wyzwoli¢ sie z tych niegodnych kajdan i osiggna¢ styl zycia i myslenia bardziej ludzki, bardziej
szlachetny, bardziej owocny, ktéry nadatby godnos¢ ich przejsciu przez te ziemie.



Troszczy¢ sie o kruchosé¢

209. Jezus, w najwyzszym stopniu ewangelizator i uosobienie Ewangelii, utozsamia sie zwtaszcza
z najmniejszymi (por. Mt 25, 40). Przypomina nam to, ze my wszyscy chrzescijanie jesteSmy powotani
do troski o najbardziej kruchych mieszkancow ziemi. Ale w obowigzujacym dzi$ modelu «sukcesu»
i «prywatnosci» nie wydaje sie sensowne inwestowanie, aby pozostajacy w tyle, stabi lub mniej
uzdolnieni mogli znalez¢ sobie droge w zyciu.

210. Jest rzeczg nieodzowng, by by¢ blisko nowych form ubdstwa i kruchosci, w ktérych jesteSmy
wezwani do rozpoznania cierpigcego Chrystusa, chociaz to na pozor nie przynosi nam zadnych
namacalnych i natychmiastowych korzysci: bezdomni, narkomani, uchodzcy, ludy tubylcze, coraz
bardziej samotne i opuszczone osoby w podesztym wieku itd. Migranci sg dla mnie szczegélnym
wyzwaniem, poniewaz jestem pasterzem Kosciota bez granic, ktéry czuje sie matkg wszystkich.
Dlatego wzywam kraje do wspaniatomysinego otwarcia, wéwczas zamiast obawia¢ sie zniszczenia
lokalnej tozsamosci, bedg zdolne do stworzenia nowych syntez kulturowych. Jakze piekne sg miasta,
ktére przezwyciezyly niezdrowg nieufnos¢ i integrujg réznigcych sie, czynigc z tej integracji nowy
czynnik rozwoju! Jakze piekne sg miasta, ktére w swoich planach architektonicznych petne
sg przestrzeni taczacych, utatwiajgcych relacje, sprzyjajgcych uznaniu drugiego cztowiekal

211. Zawsze bolata mnie sytuacja tych, ktdrzy sg ofiarami réznych form handlu ludzmi. Chciatbym,
zeby ustyszano wotanie Boga, pytajacego nas wszystkich: «Gdzie jest twoj brat?» (Rdz 4, 9). Gdzie
jest twoj brat niewolnik? Gdzie jest ten, kitdérego codziennie zabijasz w matej nielegalnej fabryce,
w sieci prostytucji, w dzieciach zatrudnianych do zebrania, w cziowieku, ktéry musi pracowaé
w ukryciu, bo jego sytuacja jest prawnie nieuregulowana? Nie udawajmy, ze nic nie wiemy. Istnieje
wiele form udziatu w przestepstwie. Pytanie skierowane jest do wszystkich! W naszych miastach
zagniezdzito sie to mafijne i wynaturzone przestepstwo, i wielu ma rece umaczane we krwi z powodu
wygodnego i milczgcego wspétudziatu w tym procederze.

212. Podwadjne biedne sg kobiety narazone na sytuacje wykluczenia, ztego traktowania i przemocy,
poniewaz czesto majg mniejsze mozliwosci obrony swoich praw. Jednakze posrdd nich takze caty
czas znajdujemy najbardziej godne podziwu gesty codziennego heroizmu w obronie i w zatroskaniu
o kruchos¢ ich rodzin.

213. Posrod tych ubogich, o ktérych Koscidt chee troszczy¢ sie z upodobaniem, sg réwniez dzieci
majace sie narodzi¢; sg one najbardziej bezbronne i niewinne ze wszystkich, a dzisiaj chce sie
je pozbawi¢ ludzkiej godnosci, aby robi¢ z nimi to, co sie chce, pozbawiajac je zycia i ustanawiajac
prawa, by nikt nie mégt temu przeszkodzi¢. Aby lekcewazgco oSmieszy¢ podejmowang przez Koscidt
obrone zycia nienarodzonych, czesto przedstawia sie jego postawe jako cos ideologicznego,
obskuranckiego i konserwatywnego. A przeciez obrona rodzacego sie zycia jest $cisle zwigzana
z obrong jakiegokolwiek prawa cztowieka. Zaktada ona przekonanie, ze kazda ludzka istota jest
zawsze $wieta i nienaruszalna w jakiejkolwiek sytuacji i w kazdej fazie swego rozwoju. Jest celem
samym w sobie, i nigdy nie jest srodkiem do rozwigzania innych trudnosci. Jesli obalimy to
przekonanie, nie ma solidnych i trwatych fundamentéw do obrony praw cziowieka, ktdre bytyby
zawsze uzaleznione od korzysci zmieniajgcych sie rzgdéw. Sam rozum wystarczy, aby uznac
nienaruszalng warto$¢ kazdego ludzkiego zycia, ale jesli spojrzymy na nie w Swietle wiary, «wszelki
gwaftt zadany osobistej godnosci istoty ludzkiej wzywa o pomste przed obliczem Bozym i jest
Obraza Stwoércy cztowieka»[176]

214. Witasnie dlatego, ze kwestia ta powigzana jest z przestaniem o wartosci osoby ludzkiej,
nie powinno sie oczekiwac, ze Kosciét zmieni swojg postawe w tej kwestii. Chce by¢ catkowicie
uczciwy w tym wzgledzie. To nie jest problem poddany zamierzonym reformom lub «modernizacji».
Nie jest Zzadnym postepem rozwigzywanie probleméw przez eliminacje ludzkiego zycia.
Jednak prawdg jest réwniez, ze uczyniliSmy niewiele, aby odpowiednio pomagac i towarzyszyc
kobietom znajdujacym sie w bardzo ciezkiej sytuacji, w ktérej aborcja jawi sie im jako szybkie



rozwigzanie w ich gtebokiej udrece, szczegdlnie gdy rozwijajgce sie w nich zycie zaistniato w wyniku
gwattu lub w kontekscie krancowego ubdstwa. Ktéz moze nie zrozumiec tak bolesnych sytuac;ji?

215. Sg takze inne kruche i bezbronne istoty, ktére niejednokrotnie pozostajg na tasce intereséw
ekonomicznych i ktére wykorzystuje sie w sposdb nieodpowiedzialny. Mam na mysli cate stworzenie.
Jako istoty ludzkie, nie jestesmy zwyklymi beneficjentami, lecz strézami innych stworzen.
Za posrednictwem naszej rzeczywistosci cielesnej Bog ztaczyt nas tak scisle z otaczajagcym nas
Swiatem, ze wyniszczenie i zatrucie ziemi jest niejako chorobg dotykajacg nas wszystkich, i mozemy
ubolewa¢ nad wymarciem jakiegos gatunku jak nad jakim$ okaleczeniem. Nie dopus¢my do tego,
aby po nas pozostaty na ziemi znaki zniszczenia i $mierci, uderzajgce w nasze zycie i zycie przysztych
pokolen[177]. W tym sensie utozsamiam sie z pieknym prorockim oredziem petnym Zzalu, jaki przed
laty wyrazili biskupi filipinscy: «Niewiarygodne bogactwo owadéw zyto w puszczy, i odgrywato w jej
ekosystemie znaczaca role. [...] Ptaki lataly w powietrzu, a ich ISnigce pidra i przerézne Spiewy
przydawaty koloru i melodii zieleni laséw. [...] Bog te ziemie przeznaczyt dla nas, swoich szczegdlnych
stworzen, ale nie po to, abySmy jg zniszczyli i zamienili w pustynie. [...] Spdjrz na rzeki koloru
bragzowo-czekoladowego w twoich stronach i pamietaj, ze po jednej deszczowej nocy odprowadzajg
zywa krew ziemi do morza. [...] Jakze mogq ptywac ryby w takim rynsztoku, jakim jest rzeka Pasig
i tyle innych rzek, ktére zanieczyscilismy? Kto zamienit cudowny $wiat mérz w podwodne cmentarze,
pozbawione zycia i barw?»[178].

216. My, wszyscy chrzescijanie, niepozorni i mali, lecz mocni w mitosci Bozej — jak sw.
Franciszek z Asyzu — jesteSmy powotlani do zatroszczenia sie¢ o kruchosé ludu i sSwiata,
w ktérym zyjemy.

lIl. Dobro wspélne i pokdj spoteczny
217.Méwilismy sporo o radosci i mitosci, ale Stowo Boze wymienia rowniez owoc pokoju (por. Ga 5, 22).

218. Pokoj spoteczny nie moze byé pojmowany jako irenizm albo jako zwykty brak przemocy,
uzyskany przez dominacje jednej strony nad innymi. Podobnie fatszywym pokojem bytby taki, ktéry
stuzytby jako usprawiedliwienie organizacji zycia spotecznego, ktéra tlumi i pozornie uspokaja
najubozszych, aby ci, ktérzy ciesza sie wiekszymi dobrami, mogli zachowac swdj beztroski styl zycia,
natomiast inni muszg sami walczy¢ o przetrwanie. Stusznych postulatéw spotecznych zwigzanych ze
sprawiedliwym podziatem dobr, wtaczeniem spotecznym ubogich i prawami cztowieka nie mozna
tlumi¢ pod pozorem budowania zgody «przy stoliku» lub kruchego pokoju jedynie dla uprzywilejowane;j
mniejszosci. Godno$¢ osoby ludzkiej i dobro wspdine sg ponad spokojem tych, ktérzy nie chcg sie
wyrzec swoich przywilejow. Gdy te wartosci sg haruszane, potrzebny jest prorocki gtos.

219. Pokoj bowiem «nie sprowadza sie tylko do zaniechania wszelkiej wojny, jak gdyby opierat
sie na niestalej rownowadze sit. Pokdj wypracowuje sie wytrwale, dzien po dniu, zachowujac
ustanowiony przez Boga porzadek, ktéry domaga sie doskonalszej sprawiedliwosci miedzy
ludzmi»[179]. W koncu, jesli pokdj nie rodzi sie jako owoc integralnego rozwoju wszystkich ludzi, nie
bedzie miat przysztosci i bedzie zawsze zarzewiem nowych konfliktéw i roznych form przemocy.

220. W kazdym narodzie mieszkancy rozwijajg spoteczny wymiar swojego zycia, przyjmujac
postawe odpowiedzialnosci obywatelskiej posrod swego ludu, a nie bedac bezwtadng masag
poruszang przez dominujace sity. Przypomnijmy, ze «bycie wiernym obywatelem stanowi cnote,
a uczestnictwo w zyciu politycznym jest moralnym obowigzkiem»[180]. Ale sta¢ sie ludem to co$
wiecej; wymaga to statego procesu, w ktérym bierze udziat kazde nowe pokolenie. Jest to powolna
i zmudna praca, wymagajgca gotowosci integrowania sie i nauczenia sie tego, by mozna byto
stworzy¢ kulture spotkania w wieloksztattnej harmonii.

221. Aby postepowa¢ naprzéd w budowaniu wiezi spotecznych w pokoju, sprawiedliwosci
i braterstwie, mamy cztery zasady zwigzane z dwubiegunowymi napieciami, wtasciwymi dla kazdej
rzeczywistosci spotecznej. Ich zrédiem sg wielkie postulaty nauki spotecznej Kosciofa, ktére stanowig



«pierwszy i podstawowy punkt odniesienia dla interpretacji i oceny zjawisk spotecznych»[181].
W ich Swietle pragne teraz przedstawi¢ te cztery zasady, w istotny sposéb kierujgce rozwojem
wspotzycia spotecznego i budowaniem ludu, w ktéorym réznice tworzg harmonijng catos¢ w obrebie
wspolnego projektu. Czynie to w przekonaniu, ze ich zastosowanie moze stanowi¢ prawdziwg droge
wiodacg do pokoju w kazdym narodzie i w catym Swiecie.

Czas przewyzsza przestrzen

222. lIstnieje dwubiegunowe napiecie miedzy petnig i granicg. Petnia budzi wole posiadania
wszystkiego, a granica jest sciang, ktéra przed nami wyrasta. «Czas», pojmowany w sensie szerszym,
czyni odniesienie do petni jako formy otwierajacego sie przed nami horyzontu, a chwila jest wyrazem
granicy, przezywanej w wyznaczonej przestrzeni. Obywatele zyjg w napieciu miedzy sytuacjg chwili
a Swiattem czasu, szerszego horyzontu, utopig, ktora otwiera nas na przysztos¢ i pocigga jako
ostateczna racja. Stad wytania sie pierwsza zasada postepu w budowaniu ludu: czas przewyzsza
przestrzen.

223. Zasada ta pozwala pracowaé¢ na dluzszg mete bez obsesji na punkcie natychmiastowych
rezultatéw. Pomaga w cierpliwym znoszeniu trudnych i niesprzyjajacych sytuacji albo zmian
w planach, jakie narzuca dynamizm rzeczywistosci. Stanowi zachete do przyjecia napiecia miedzy
petnig i granicg, przyznajac priorytet czasowi. Jeden z grzechoéw, z jakim sie czasem spotykamy w
dziatalnosci spoteczno-politycznej, polega na uprzywilejowaniu przestrzeni wtadzy w miejsce czasu
procesow. Przyznanie priorytetu przestrzeni sprawia, ze cztowieka ogarnia szalenstwo, by rozwigzac¢
wszystko natychmiast, by podjaé¢ probe zagarniecia wszystkich przestrzeni wtadzy i by sie samemu
potwierdzi¢. Oznacza to spowolnienie proceséw i zamiar zatrzymania ich. Przyznanie priorytetu
czasowi oznacza zajecie sie bardziej rozpoczeciem procesoéw niz posiadaniem przestrzeni. Czas
porzadkuje przestrzenie, oswieca je i przemienia w ogniwa fancucha stale powiekszajgcego sie, chroni
przed cofaniem sie. Chodzi o zaangazowanie spoteczne nowych ludzi i grup spotecznych, ktére
rozwing te dziatania, by przyniosty owoc w postaci waznych wydarzen historycznych. Bez niepokoju,
lecz z jasnymi i mocnymi przekonaniami.

224. Niekiedy pytam: kim sg ci, ktérzy w dzisiejszym Swiecie rzeczywiscie bardziej sie troszczg
o budowanie tkanki spotecznej narodu niz o uzyskiwanie natychmiastowych rezultatéw przynoszacych
tatwy polityczny zysk, szybki i ulotny, ale nie budujgcych ludzkiej petni. By¢ moze historia osadzi ich
wedtug tego kryterium, zapowiadanego przez Romana Guardiniego: «Jedyng miara, ktéra mozemy
przykiada¢ do jakiejs epoki, jest pytanie, w jakim stopniu mogta sie w tej epoce rozwinaé —
odpowiednio do cech odrebnych tej epoki — istota ludzka»[182].

225. Kryterium to jest rowniez bardzo stosowne dla ewangelizacji, ktéra wymaga, by bra¢ pod uwage
horyzont, zastosowa¢ procesy mozliwe i podja¢ dilugg droge. W swoim ziemskim zyciu Pan
wielokrotnie dat do zrozumienia uczniom, ze sg rzeczy, ktérych nie mogg jeszcze zrozumie€ i ze
nalezy oczekiwaé Ducha Swietego (por. J 16, 12-13). Przypowie$¢ o ziarnie i chwascie (por. Mt 13,
24-30) opisuje wazny aspekt ewangelizacji, ktéry polega na pokazaniu, w jaki sposob nieprzyjaciel
moze zajac przestrzen Krolestwa i spowodowaé szkody, jak chwast, ale z czasem zwyciezy dobre
ziarno.

Jednos¢ przewaza nad konfliktem

226. Konfliktu nie mozna ignorowac lub ukrywaé. Powinien by¢ przyjety. Ale jesli pozostajemy w jego
sidfach, tracimy perspektywe, zaciesniajg sie horyzonty, a rzeczywisto$¢ staje sie fragmentaryczna.
Gdy zatrzymujemy sie na konflikcie, tracimy poczucie gtebokiej jednosci rzeczywistosci.

227. Wobec konfliktu niektorzy po prostu dostrzegajg go i idg dalej, tak jakby sie nic nie stato,
umywajg od tego rece, by dalej prowadzi¢ swoje zycie. Inni wkraczajg w konflikt w ten sposéb, ze
stajg sie jego wiezniami, tracg horyzont, przerzucajg na instytucje wiasne zamieszanie
i niezadowolenie, przez co jednos¢ staje sie niemozliwa. Istnieje jednak trzeci sposdb zmierzenia sie



z konfliktem, bardziej skuteczny: polega on na przyjeciu konfliktu, rozwigzaniu go i przemienieniu
w ogniwo fgczace z nowym procesem. «Blogosfawieni, ktorzy wprowadzaja pokoj» (Mt 5, 9).

228. W ten sposob staje sie mozliwe pogtebianie komunii posréd réznic; mogq jej sprzyjac tylko
te szlachetne osoby, ktdére majg odwage wznies¢ sie ponad powierzchnie konfliktu i dostrzegajg
najgtebszg godnosc¢ innych. Dlatego konieczne jest postulowanie nastepujgcej zasady, nieodzownej
dla budowania zgody spotecznej: jednos¢ przewyzsza konflikt. W ten sposoéb solidarnosé, pojmowana
w swym najgtebszym znaczeniu jako wyzwanie, staje sie stylem tworzenia historii, Srodowiska zycia,
w ktorym konflikty, napiecia i réznice moga tworzyé wielorakg jedno$¢ rodzaca nowe zycie.
Nie oznacza to promowania synkretyzmu ani dominacji jednych nad drugimi, ale rozwigzanie
na wyzszym poziomie, zachowujgce w sobie cenng konstruktywnos¢ dwoch odmiennych biegunow.

229. To ewangeliczne kryterium przypomina nam, ze Chrystus zjednoczyt wszystko w sobie: niebo
i ziemie, czas i wiecznosé, ciato i ducha, osobe i spoteczenstwo. Znakiem rozpoznawczym tej jednosci
i pojednania wszystkiego w sobie jest pokdj. Chrystus «jest naszym pokojem» (Ef 2, 14). Przestanie
ewangeliczne zaczyna sie zawsze od pozdrowienia pokoju, a pokdj wienczy i scala w kazdej chwili
wiezi miedzy uczniami. Pok¢j jest mozliwy, poniewaz Pan zwyciezyt Swiat i jego ciggte konflikty,
«wprowadziwszy pokoj przez krew Jego krzyzax» (Kol 1, 20). Ale jesli docieramy do gtebi tych tekstéw
biblijnych, odkrywamy, ze pierwszym $rodowiskiem, w ktorym jesteSmy wezwani do osiggniecia
pokoju posrdd réznic, jest nasze wnetrze, nasze wtasne zycie, zawsze zagrozone przez dialektyczne
rozproszenie[183]. Trudno bedzie zbudowaé prawdziwy pokdj spoteczny ze ztamanymi sercami, ktore
rozpadty sie na tysigc kawatkow.

230. Przestanie pokoju nie jest przestaniem pokoju w wyniku negocjacji, ale przekonaniem,
ze jednos¢ Ducha zestraja wszystkie réznice. Przewyzsza kazdy konflikt dzieki nowej, obiecujacej
syntezie. Réznorodnos¢ jest piekna, gdy godzi sie na nieustanne wkraczanie w proces pojednania
az do zawarcia pewnego rodzaju umowy kulturowej, ktéra doprowadzi do wytonienia sie «pojednanegj
réznorodnosci», jak trafnie nauczajg biskupi kongijscy: «Réznorodnos$¢ naszych etnicznosci stanowi
bogactwo. [...] Jedynie dzieki jednosci, nawrdceniu serc i pojednaniu mozemy przyczyni¢ sie
do postepu naszego kraju»[184].

Rzeczywistos¢ jest wazniejsza od idei

231. lIstnieje rowniez dwubiegunowe napiecie miedzy ideg i rzeczywistoscig. Rzeczywistosc
po prostu jest, idee sie opracowuje. Trzeba doprowadzi¢ do statego dialogu pomiedzy nimi, unikajac
odseparowania idei od rzeczywistosci. Niebezpiecznie jest zy¢ w krolestwie samego stowa, obrazu,
sofizmatu. Stad wniosek, ze nalezy postulowac trzecig zasade: rzeczywistos¢ przewyzsza idee.
Zaktada to unikanie réznych form zastaniania rzeczywistosci: angelicznych puryzméw, totalitaryzmoéw,
relatywizacji, deklaratystycznych nominalizméw, projektow bardziej formalnych niz realnych,
antyhistorycznych fundamentalizméw, intelektualizméw pozbawionych madrosci.

232. Funkcjg idei — opracowania konceptualnego — jest uchwycenie, zrozumienie rzeczywistosci
i kierowanie nig. Oderwana od rzeczywistosci idea rodzi odrealnione idealizmy i nominalizmy, ktére
jedynie starajg sie jg klasyfikowac¢ i definiowa¢, ale jej nie ksztattujg. To, co angazuje i pocigga,
to rzeczywisto$¢ oswiecona rozumowaniem. Trzeba przej$¢ od formalnego nominalizmu do
harmonijnej obiektywnosci. Na rézne sposoby manipuluje sie prawda, podobnie jak gimnastyke
zastepuje sie kosmetykg[185]. Sg politycy — a takze przywddcy religijni — ktoérzy pytajg, dlaczego lud
ich nie rozumie i nie idzie za nimi, skoro ich propozycje sg tak logiczne i jasne. Prawdopodobnie dzieje
sie tak dlatego, ze usadowili sie w krélestwie czystych idei i sprowadzili polityke lub wiare do retoryki.
Inni zapomnieli o prostocie i Sciagneli z zewnatrz obcg i niezrozumiatg dla ludzi racjonalnos¢.

233. Rzeczywistos¢ przewyzsza idee. Kryterium to zwigzane jest z wcieleniem Stowa
i wprowadzeniem go w zycie: «Po tym poznajecie Ducha Bozego: kazdy duch, ktéry uznaje,
ze Jezus Chrystus przyszedf w ciele, jest z Boga» (1 J 4, 2). Kryterium rzeczywistosci jest



juz wecielone Stowo, ktére zawsze stara sie wcielic w konkret naszego zycia, co jest istotne
dla ewangelizacji. Z jednej strony prowadzi nas do docenienia historii Kosciota jako historii zbawienia,
zachowania w pamieci naszych swietych, ktorzy wniesli Ewangelie w Zzycie naszych narodow,
przyjecia bogatej tradycji Kosciota liczacej dwa tysigce lat, bez zamiaru tworzenia nowych idei
oderwanych od tego skarbca, tak jak bysmy chcieli stworzy¢ inng ewangelie. Z drugiej strony
kryterium to sktania nas do urzeczywistniania tego Stowa, realizowania dziet sprawiedliwosci
i mitosierdzia, w ktérych przynosi ono owoc. Nie wprowadza¢ Stowa w rzeczywisto$¢ oznacza
budowanie na piasku. Opiera¢ sie tylko na samej idei to naraza¢ sie na zamkniecie w sobie
i przyjmowanie gnostyckich pogladéw. Nie przynosi to zadnych owocow i czyni jatowym dynamizm
Ewangelii.

Calos¢ przewyzsza czesé

234. Napiecie istnieje rowniez miedzy tym, co globalne, a tym, co lokalne. Nalezy zwrdéci¢ uwage na
wymiar globalny, aby nie ulec pokusie waskiego, lokalnego spojrzenia. Jednoczes$nie nie jest rzeczg
stosowng straci¢ z pola widzenia to, co lokalne, dzieki czemu stgpamy twardo po ziemi.
Oba te wymiary, gdy sg ztgczone, nie pozwalajg popas¢ w jedng z tych krahcowych postaw. Pierwsza
— gdy obywatele zyjg w abstrakcyjnym i globalizujgcym uniwersalizmie, niczym konformistyczni
pasazerowie ostatniego wagonu, z otwartymi ustami i zaprogramowanymi oklaskami podziwiajacy
fajerwerki Swiata nalezgcego do innych. Druga — gdy stajg sie folklorystycznym muzeum lokalnych
pustelnikow, skazanych na powtarzanie wcigz tego samego, niezdolnych do reagowania na to,
co odrebne, oraz do podziwiania piekna, jakie Bog roztacza poza ich granicami.

235. Catos¢ jest czyms wiecej niz czes¢ i czyms$ wiecej niz ich prosta suma. Tak wiec nie nalezy by¢
zbytnio obsesyjnym na punkcie spraw ograniczonych i szczegodtowych. Trzeba zawsze poszerzacé
spojrzenie, by rozpoznac¢ wieksze dobro, przynoszace korzysci wszystkim. Ale trzeba to czynic,
unikajgc pokusy ucieczki, wykorzenienia. Nalezy zapus$ci¢ korzenie w urodzajnej ziemi i w historii
wtasnego miejsca, co jest darem Bozym. Pracuje sie w tym, co mate, miejscowe, w fgcznosci z tym,
co blisko, ale z szerszg perspektywg. Podobnie osoba, ktéra zachowujac swoje specyficzne cechy, nie
ukrywajac swojej tozsamosci, angazuje sie catym sercem w jakas wspolnote, nie rozptywa sie w niej,
ale otrzymuje nowe bodzce do wiasnego rozwoju. Nie jest to ani sfera globalna, ktéra prowadzi do
rozptyniecia sie, ani odizolowana czgstkowos¢, skazujgca cztowieka na bycie jatowym.

236. Modelem nie jest kula, ktéra nie przewyzsza czesci, gdzie kazdy punkt jest tak samo oddalony
od centrum i nie ma réznicy miedzy jednym punktem a drugim. Modelem jest wieloscian,
odzwierciedlajacy zbieg wszystkich jego elementoéw, kitdére zachowujg w nim oryginalnosé. Zaréwno
dziatalno$¢ duszpasterska, jak i dziatalno$¢ polityczna majg na celu zebranie w takim wieloscianie
tego, co najlepsze. Wigczeni tam sg ubodzy ze swojg kultura, swoimi planami i mozliwosciami. Nawet
osoby, ktére mogg by¢ krytykowane za swoje btedy, majg co$ do zaofiarowania i nie powinno sie tego
zaprzepascic. Jest to jednos¢ ludow, ktére w porzadku uniwersalnym zachowujg swoje indywidualne
rysy. Jest to ogot oséb w spoteczenstwie szukajacym dobra wspdlnego, prawdziwie obejmujgcego
wszystkich.

237. Nam, chrzescijanom, zasada ta méwi réwniez o catosci albo integralnosci Ewangelii, ktorg
Kosciot nam przekazuje i posyta nas, bysmy jg gtosili. Jej petne bogactwo obejmuje profesoréw
uniwersytetu i robotnikdéw, przedsiebiorcow i artystow. «Mistyka ludowa» na swdj sposéb przyjmuje
catg Ewangelie i wciela ja w formy modlitwy, braterstwa, sprawiedliwosci, walki i Swieta. Dobrg Nowing
jest rados¢ Ojca, ktoéry nie chce, aby sie zatracit ktérys z Jego najmniejszych. Tak rodzi sie radosé
u Dobrego Pasterza, ktéry znajduje zagubiong owce i prowadzi jg do owczarni. Ewangelia
jest zaczynem zakwaszajgcym cate ciasto oraz miastem jasniejacym na szczycie goéry i oswiecajgcym
wszystkie ludy. W Ewangelie wpisane jest kryterium catosci: nie przestaje by¢é Dobrg Nowing, dopoki
nie jest gtoszona wszystkim, dopoki nie zaptodni i nie uzdrowi wszystkich wymiaréw cztowieka i dopoki
nie potgczy wszystkich ludzi przy stole Krélestwa. Cato$¢ przewyzsza czesc.



IV. Dialog spoteczny jako wklad na rzecz pokoju

238. Ewangelizacja zakfada réwniez droge dialogu. W naszych czasach dla Kosciota istniejg
trzy szczegolne srodowiska dialogu, w ktérych powinien byé obecny, by spetni¢ postuge w zakresie
petnego rozwoju cztowieka i osiggna¢ dobro wspdlne: dialog z panstwami, ze spoteczenstwem —
obejmujacy dialog z kulturami i naukg — oraz dialog z innymi wierzacymi nienalezgcymi do Kosciota
katolickiego. We wszystkich przypadkach «Ko$ciot przemawia w oparciu o Swiatto, ktére daje mu
wiara»[186], wnosi swoje doswiadczenie dwoch tysiecy lat i zachowuje zawsze w pamieci zycie
i cierpienie istot ludzkich. Mimo ze doswiadczenie to wykracza czesto poza granice ludzkiego rozumu,
ma ono jednak duze znaczenie i moze wzbogaci¢ tych, ktérzy nie wierza, oraz przyczyni¢ sie
do poszerzenia horyzontéw ludzkiego myslenia.

239. Koscidt glosi «dobrg nowine o pokoju» (Ef 6, 15) i jest otwarty na wspoétprace z wszystkimi
wiadzami krajowymi i miedzynarodowymi, by troszczy¢ sie o dobro uniwersalne. Gtoszac Jezusa
Chrystusa, ktory jest pokojem we wtasnej osobnie (por. Ef 2, 14), nowa ewangelizacja zacheca goragco
kazdego ochrzczonego, by byt narzedziem pokoju i wiarygodnym $wiadectwem pojednanego
zycia[187]. Nadszedt czas, by majac na uwadze kulture, ktdra dostrzega wartos¢ dialogu jako formy
spotkania, dazy¢ do zgody i do wspdlnych ustalen, nie izolujac sie od troski o spoteczenstwo
sprawiedliwe, zdolne do pamieci i bez wykluczania kogokolwiek. Gtéwnym autorem, historycznym
podmiotem tego procesu sg ludzie i ich kultura, nie jakas klasa, grupa czy elita. Nie potrzebujemy
projektéw przygotowanych przez niewielu i adresowanych do niewielu, do mniejszosci oswieconej,
ktéra chce przejg¢é monopol na wyrazanie zbiorowych uczu¢ narodow czy spoteczenstw.
Chodzi o porozumienie, by zyé razem, chodzi o pakt spoteczny i kulturowy.

240. Do panstwa nalezy troska i popieranie dobra wspoélnego spoteczenstwa[188]. Na bazie zasad
pomocniczosci i solidarnosci, podejmujac znaczny wysitek dialogu politycznego i prowadzac
do uzgodnien, w dazeniu do integralnego rozwoju wszystkich, panstwo spetnia fundamentalng role,
ktéra nie moze by¢ delegowana. Rola ta, w obecnych okolicznosciach, wymaga gtebokiej pokory
spotecznej.

241. W dialogu z panstwem i spoteczenstwem Koscidt nie dysponuje rozwigzaniami dla wszystkich
szczegotowych kwestii. Jednakze, wespdt z innymi sitami spotecznymi, towarzyszy propozycjom
bardziej odpowiadajgcym godnos$ci osoby ludzkiej i dobru wspdlnemu. Kosciét zawsze proponuje
jasne podstawowe wartosci zycia ludzkiego, by mozna byto je zastosowaé w zyciu politycznym.

Dialog miedzy wiarg, rozumem i nauka

242. Rowniez dialog miedzy naukg i wiarg jest czeScig sprzyjajacej pokojowi dziatalnosci
ewangelizacyjnej[189]. Scjentyzm i pozytywizm «nie uznajg wartosci innych form poznania niz formy
wiasciwe dla nauk Scistych»[190]. Kos$ciét proponuje inng droge, wymagajacg syntezy
odpowiedzialnego postugiwania sie metodami wiasciwymi dla nauk empirycznych z innymi
dziedzinami wiedzy, jak filozofia, teologia, z wiarg, ktéra wznosi umyst ludzki az do tajemnicy
wykraczajacej poza ludzkg nature i inteligencje. Wiara nie obawia sie rozumu, poniewaz «$wiatto
wiary, jak i $wiatto rozumu pochodzg od Boga»[191] i nie moga sobie nawzajem zaprzeczacd.
Ewangelizacja jest uwazna na postep naukowy, by oswieci¢ go $wiattem wiary i prawa naturalnego,
aby zawsze respektowaly centralny charakter i najwyzszg warto$¢ osoby ludzkiej na wszystkich
etapach jej zycia. Cale spoteczenstwo moze byé wzbogacone dzieki temu dialogowi, otwierajgcemu
nowe horyzonty przed myslg i poszerzajagcemu mozliwosci rozumu. To réwniez jest droga harmonii
i pokoju.

243. Kosciot nie ma zamiaru powstrzymywac¢ wspaniatego postepu nauki. Przeciwnie, raduje sie
z tego i korzysta, uznajac olbrzymi potencjat, jakim Bog obdarzyt ludzki umyst. Gdy postep nauk,
pozostajgc przy wymogach akademickich na polu ich specyficznego przedmiotu, czyni oczywistym
jakis okreslony wynik, ktérego rozum nie moze zanegowac, wiara temu nie przeczy. Tym bardziej



wierzacy nie mogg domagac sie, aby opinia naukowa, ktéra im sie podoba, a ktdéra nawet nie zostata
dostatecznie potwierdzona, zyskata wartos¢ dogmatu wiary. Jednakze w pewnych sytuacjach
niektérzy naukowcy wykraczajg poza przedmiot formalny swojej dyscypliny i zagalopowujg sie
w stwierdzeniach lub konkluzjach nie nalezacych do ich dziedziny. W tym wypadku proponuje sie nie
rozum, ale okreslong ideologie zamykajaca droge do autentycznego, pokojowego i owocnego dialogu.

Dialog ekumeniczny

244. Zaangazowanie ekumeniczne stanowi odpowiedz na modlitwe Pana Jezusa, ktory prosi, «aby
wszyscy stanowili jedno» (J 17, 21). Wiarygodnosc¢ oredzia chrzescijanskiego bytaby o wiele wieksza,
gdyby chrzescijanie przezwyciezyli swoje podziaty i Kosciot urzeczywistniat «wtasciwg sobie petng
powszechnos¢ w tych dzieciach, ktore przez chrzest nalezg wprawdzie do niego, ale odfgczyty sie od
petnej z nim wspolnoty (communio)»[192]. Powinnismy zawsze pamietac, ze jestesmy pielgrzymami
i ze pielgrzymujemy razem. W tym celu nalezy powierzy¢ serce towarzyszowi drogi bez nieufnosci,
bez uprzedzen i spoglada¢ tylko na to, czego szukamy: pokoju na obliczu jedynego Boga.
W powierzeniu sie drugiemu jest co$ z pracy rekodzielniczej, pokdj jest jak praca rekodzielnicza.
Jezus powiedziat nam: «Btogostawieni, ktorzy wprowadzajg pokoj» (Mt 5, 9).W tym zaangazowaniu,
réwniez posréd nas, spetnia sie dawne proroctwo: «swe miecze przekujg na lemiesze, a swoje
widcznie na sierpy» (1z 2, 4).

245. W tym Swietle ekumenizm jest wktadem w jednos$¢ rodziny ludzkiej. Obecno$s¢ na Synodzie
patriarchy Konstantynopola, Jego Swiatobliwosci Barttomieja |, oraz arcybiskupa Canterbury, Jego
taskawosci Rowana Douglasa Williamsa[193], byta prawdziwym darem Bozym i cennym
Swiadectwem chrzescijanskim.

246. Biorgc pod uwage ciezar antySwiadectwa, jaki niesie z sobg podziat miedzy chrzescijanami,
zwlaszcza w Azji i Afryce, szukanie drog jednosci staje sie pilne. Misjonarze na tych kontynentach
stale wspominajg o krytykach, narzekaniach i drwinach, z jakimi sie spotykajg z powodu zgorszenia,
ktére budza podzieleni chrzescijanie. Jesli sie skoncentrujemy na fgczacych nas przekonaniach
i bedziemy pamieta¢ o zasadzie hierarchii prawd, mozemy zmierza¢ szybko w kierunku wspdélnych
form gtoszenia przestania, stuzby i swiadectwa. Nie mozemy pozostawac obojetni wobec olbrzymiej
rzeszy, ktéra nie przyjeta oredzia Jezusa Chrystusa. Stad zaangazowanie sie na rzecz jedno$ci,
utatwiajgcej przyjecie Jezusa Chrystusa, przestaje by¢é czystg dyplomacjg Ilub dziataniem
pod przymusem, lecz przemienia sie¢ w nieodzowng droge ewangelizacji. Znaki podziatu miedzy
chrzescijanami w krajach dotknietych przemoca przyczyniajg sie do innej przemocy ze strony tych,
ktérzy powinni by¢ aktywnym zaczynem pokoju. Jest tak wiele cennych rzeczy, ktére nas tgcza! | jesl
rzeczywiscie wierzymy w wolne i hojne dziatanie Ducha, ilez mozemy sie nauczy¢ od innych!
Nie chodzi tylko o otrzymanie informacji o drugich, by ich lepiej pozna¢, ale o zebranie tego, co Duch
w nich zasiat jako dar réwniez dla nas. Podajac tylko jeden przyktad, w dialogu z braémi
prawostawnymi my, katolicy, mamy mozliwo$¢ nauczenia sie czegos wiecej o znaczeniu kolegialnosci
biskupéw oraz o ich doswiadczeniu synodalnosci. Poprzez wymiane daréw Duch moze nas
coraz bardziej prowadzi¢ do prawdy i dobra.

Relacje z judaizmem

247. Bardzo szczegodlne spojrzenie kierujemy na naréd zydowski, ktérego Przymierze z Bogiem
nie zostato nigdy odwotane, poniewaz «dary taski i wezwanie Boze sg nieodwotalne» (Rz 11, 29).
Kosciot, ktéry dzieli z judaizmem wazng cze$é Pism Swietych, uwaza naréd Przymierza i jego wiare
za Swiety korzen wilasnej tozsamosci chrzescijanskiej (por. Rz 11, 16-18). Jako chrzescijanie nie
mozemy uwaza¢ judaizmu za obcag religie ani nie mozemy zaliczaé¢ Zydéw do tych, ktérzy sa wezwani
do porzucenia bozkéw, aby nawréci¢ sie do prawdziwego Boga (por. 1 Tes 1, 9). Razem z nimi
wierzymy w jednego Boga dziatajgcego w historii i przyjmujemy z nimi wspélne Stowo objawione.



248. Dialog i przyjazh z synami lzraela stanowi cze$¢ zycia ucznidw Jezusa. Serdeczne uczucie,
jakie sie pogtebito, sktania nas szczerze i gorzko do odczuwania przykrosci z powodu strasznych
przes$ladowan, ktorych byli i sg przedmiotem, szczegdlnie z powodu tych, w ktérych uczestniczg
lub uczestniczyli chrzescijanie.

249. Boég nadal dziala w narodzie Starego Przymierza i sprawia, ze istniejg skarby madrosci
wyptywajace z jego spotkania ze Stowem Bozym. Dlatego rowniez Kosciét sie ubogaca, gdy przyjmuje
wartosci judaizmu. Chociaz niektére przekonania chrzescijanskie sg nie do przyjecia przez judaizm,
a Kosciot nie moze wyrzec sie gtoszenia Jezusa jako Pana i Mesjasza, istnieje bogata
komplementarnos¢, pozwalajgca nam czyta¢ razem teksty Biblii hebrajskiej i pomagac¢ sobie
nawzajem w studiowaniu bogactwa Stowa, jak rowniez podziela¢ wiele przekonan etycznych i wspélng
troske o sprawiedliwos$c¢ i rozwdj ludow.

Dialog miedzyreligijny

250. Postawa otwarcia w prawdzie i mitosci powinna charakteryzowaé¢ dialog z wierzacymi innych
religii niechrzescijanskich, pomimo réznych przeszkdd i trudnosci, zwtaszcza fundamentalizmoéw z obu
stron. Dialog miedzyreligijny stanowi konieczny warunek pokoju w swiecie i dlatego jest obowigzkiem
chrzescijan, podobnie jak i innych wspodlnot religijnych. Dialog ten jest przede wszystkim rozmowag
o ludzkim zyciu albo po prostu, jak proponujg biskupi Indii, «postawg otwarcia wobec nich, dzieleniem
ich radosci i smutku»[194]. W ten sposéb uczymy sie akceptowac innych z ich odrebnym sposobem
bycia, myslenia i wyrazania sie. Dzieki tej metodzie mozemy podjg¢ razem obowigzek stuzenia
sprawiedliwosci i pokojowi, ktéry powinien sta¢ sie podstawowym kryterium kazdej wymiany. Dialog,
w ktorym sie szuka pokoju spotecznego i sprawiedliwos$ci, jest sam w sobie, niezaleznie od czysto
pragmatycznego aspektu, etycznym zaangazowaniem i stwarza nowe warunki spoteczne.
Wysitki podejmowane wokot specyficznego tematu moga przemieni¢ sie w proces, w ktérym przez
stuchanie drugiego obydwie strony znajdujg oczyszczenie i ubogacenie. Dlatego wysitki na rzecz
dialogu sg przejawem mitosci do prawdy.

251. W tym dialogu, zawsze uprzejmym i serdecznym, nie mozna nigdy zapomina¢ o istotnej wiezi
miedzy dialogiem i przestaniem, skfaniajagcym Kosciét do utrzymywania i pogtebiania relacji
z niechrzescijanami[195]. Pojednawczy synkretyzm statby sie w gruncie rzeczy totalitaryzmem tych,
ktérzy zamierzajac sie pojednac, nie zwazajg na odmienne przekonania i uzurpujg sobie prawo bycia
panami wartosci, kitdre reprezentujg. Prawdziwe otwarcie zaktada pozostanie wiernym swoim
najgtebszym przekonaniom, z jasng i radosng tozsamoscig, ale «otwarcie na zrozumienie
ich u innych» i «bedac swiadomym, ze dialog moze wzbogaci¢ kazdego»[196]. Nie stuzy nam otwarcie
dyplomatyczne, ktére zgadza sie ze wszystkim, by unikng¢ probleméw, poniewaz bytby to sposéb
oszukania drugiego cztowieka i odmowienia mu dobra, ktére otrzymaliSmy jako dar, by sie nim hojnie
podzieli¢. Ewangelizacja i dialog miedzyreligijny, dalekie od przeciwstawiania sie sobie, podtrzymujg
sie nawzajem i ozywiajg[197].

252. W naszych czasach nabiera waznego znaczenia relacja z wierzacymi islamu, dzisiaj
szczegllnie obecnymi w wielu krajach o tradycji chrzescijanskiej, gdzie mogg oni swobodnie
praktykowa¢ swdj kult i zyé zintegrowani w spoteczenstwie. Nie mozna nigdy zapominaé, ze oni
«bowiem wyznajac, iz zachowujg wiare Abrahama, czczg wraz z nami jedynego i mitosiernego Boga,
ktéry bedzie sadzit ludzi w dniu ostatecznym»[198]. Pisma $wiete islamu zachowujg cze$¢ nauczania
chrzescijanskiego; Jezus Chrystus i Maryja sg przedmiotem gtebokiej czci i jest rzeczg zadziwiajgca
widzie¢, jak miodzi i starzy, kobiety i mezczyzni wyznajacy islam sg zdolni poswieci¢ codziennie czas
na modlitwe i uczestniczy¢ wiernie w swoich obrzedach religijnych. Jednoczes$nie wielu z nich jest
gteboko przekonanych, ze ich zycie w catosci nalezy do Boga i jest dla Niego. Uznajg takze
konieczno$¢ odpowiadania Bogu przez etyczne zaangazowanie i mitosierdzie wobec najubozszych.

253. Dla prowadzenia dialogu z islamem nieodzowna jest odpowiednia formacja rozmowcow,
nie tylko dlatego, by rzeczowo i pogodnie trwali przy swojej tozsamosci, ale by byli zdolni uznac



wartosci innych, zrozumie¢ obawy lezace u podstaw ich zadan i rozpoznaé wspdlne przekonania.
My, chrzescijanie, powinnisSmy przyja¢ serdecznie i z szacunkiem islamskich migrantow
przybywajacych do naszych krajow, podobnie jak mamy nadzieje i prosimy, bysmy byli przyjmowani z
szacunkiem w krajach o tradycji islamskiej. Prosze, pokornie btagam te kraje, aby zapewnity wolnosc¢
chrzescijanom, by mogli sprawowac¢ swoj kult i przezywac¢ swojg wiare, biorgc pod uwage wolnosc¢,
jakg wierzacy islamscy cieszg sie w krajach zachodnich! Wobec budzacych nasze obawy epizodow
uciekajgcego sie do przemocy fundamentalizmu, serdeczne uczucie wobec autentycznych wierzacych
islamskich powinno prowadzi¢ nas do unikania wrogich uogdlnien, poniewaz prawdziwy
i poprawna interpretacja Koranu sprzeciwiajg sie wszelkiej przemocy.

254. Niechrzescijanie, dzieki darmowej inicjatywie Boga i wierni swemu sumieniu, mogg zy¢
«usprawiedliwieni przez taske Bozg»[199] i w ten sposdb zosta¢ «ztgczeni z Misterium Paschalnym
Jezusa Chrystusa»[200]. Lecz z powodu sakramentalnego wymiaru taski uswiecajacej dziatanie Boze
w nich zmierza do stworzenia znakéw, obrzeddw, $wietych form wyrazu, ktére zblizajg niechrze$cijan
do wspolnotowego doswiadczenia drogi prowadzacej do Boga[201]. Nie majg one znaczenia
i skutecznosci Sakramentéw ustanowionych przez Chrystusa, ale mogg byé¢ kanatami, ktére sam Duch
stwarza, aby wyzwoli¢ niechrzescijan od ateistycznego immanentyzmu lub od czysto indywidualnych
doswiadczen religijnych. Ten sam Duch budzi w kazdym miejscu formy praktycznej madrosci,
pomagajace znosi¢ trudy zycia i zy¢ w wiekszym pokoju i harmonii. Takze i my, chrzescijanie,
mozemy odnies¢ korzys¢ z takiego utrwalonego przez wieki bogactwa, ktére moze pomoéc nam zy¢
lepiej naszymi szczegolnymi przekonaniami.

Dialog spoteczny w kontekscie wolnosci religijnej

255. Ojcowie synodalni przypomnieli doniosto$¢ poszanowania wolnosci religijnej, uwazanej
za podstawowe prawo cziowieka[202]. Obejmuje ona «swobode wyboru religii, ktérg uwaza sie
za prawdziwg, i publiczne wyrazanie swojej wiary»[203]. Zdrowy pluralizm, naprawde szanujacy
innych oraz wartosci jako takie, nie oznacza prywatyzacji religii, z zamiarem sprowadzenia
ich do milczenia albo do ciemnosci sumienia kazdego, lub do zamknietej przestrzeni kosciotow,
synagog lub meczetéw. W gruncie rzeczy chodzitoby o nowe formy dyskryminacji i autorytaryzmu.
Naleznego szacunku dla mniejszosci agnostykéw lub niewierzgcych nie mozna narzuca¢ w sposéb
arbitralny, tak ze wycisza sie przekonania wierzacej wiekszosci lub ignoruje bogactwo tradycji
religijnych. Na diuzszg mete sprzyjatoby to raczej urazom niz tolerancji i pokojowi.

256. W chwili gdy stawia sie pytanie na temat publicznego wptywu religii, trzeba wyrézni¢ trzy formy
jej przezywania. Zaréwno intelektualisci, jak i dziennikarze stosujg czesto prostackie i mato naukowe
uogolnienia, gdy mowig o brakach religii i wielokrotnie nie potrafig rozréznic¢, ze nie wszyscy wierzacy
— ani nie wszystkie autorytety religijne — sg réwni. Niektérzy politycy korzystaja z tego zametu,
by usprawiedliwi¢ dyskryminujgce dziatania, ktére subtelnie rodzg nowe formy przemocy. Innym
razem gardzi sie pismami, ktére powstaty w kregu przekonania tgczacego sie z wiarg, zapominajac,
ze klasyczne teksty religijne ofiarujg sens dla wszystkich epok, posiadajg motywujaca site, ktéra
otwiera zawsze nowe horyzonty, pobudza my$l, poszerza umyst i wrazliwo$é. Sg pogardzane przez
krotkowzrocznos¢ nacjonalizméw. Czy jest racjonalne i inteligentne usung¢ je w mrok tylko dlatego,
ze powstaty w kontekscie wiary religijnej? Zawierajg one gteboko ludzkie zasady, majace wartosc
racjonalng, cho¢ zawarte sa w symbolach i doktrynach religijnych.

257. My, wierzacy, jestedmy blisko réwniez tych, ktérzy nie nalezac do zadnej tradycji religijnej,
szukajg szczerze prawdy, dobra i piekna, ktére dla nas znajdujg swoj najwyzszy wyraz i swoje zrédto
w Bogu. Postrzegamy ich jako cennych sprzymierzencéw w dziele obrony godnosci ludzkiej,
w budowaniu pokojowego wspoétzycia miedzy narodami i w strzezeniu stworzenia. Szczegodlng
przestrzeh stanowig tak zwane nowe Areopagi, jak i «Dziedzince Pogan», gdzie «wierzacy
i niewierzacy mogq prowadzi¢ dialog na podstawowe tematy etyki, sztuki i nauki oraz o poszukiwaniu
transcendenc;ji»[204]. Réwniez i to jest droga pokoju dla naszego poranionego $wiata.



258. Wychodzac od niektérych tematéw spotecznych, waznych dla przysziosci ludzkosci, postaram
sie jeszcze raz omowi¢ nieodzowny spoteczny wymiar gtoszenia Ewangelii, by zacheci¢ wszystkich
chrzescijan do ukazywania jej zawsze w swoich stowach, postawach i dziataniach.

Rozdziat V EWANGELIZATORZY Z DUCHEM

259. Ci, ktérzy gtoszg Ewangelie, powinni bez lekéw otworzy¢ sie na dziatanie Ducha Swietego.
W dniu Piecdziesigtnicy Duch sprawit, ze Apostotowie wyszli ze swych ograniczen i zostali
przemienieni w gtosicieli wielkich dziet Bozych, ktérych kazdy zaczyna rozumie¢ w swoim wfasnym
jezyku. Ponadto Duch Swiety obdarza sitg do gtoszenia nowosci Ewangelii $miato, na gtos, w kazdym
czasie i miejscu, takze pod prad. Wzywajmy Go dzisiaj, umocnieni na modlitwie, bez ktérej kazde
dziatanie narazone jest na ryzyko, ze pozostanie puste, i bez ktorej oredzie w koncu zostaje
pozbawione duszy. Jezus pragnie ewangelizatoréw gtoszacych Dobrg Nowine nie tylko stowem,
ale przede wszystkim zyciem przemienionym obecnoscig Boza.

260. W tym ostatnim rozdziale nie przedstawie syntezy duchowosci chrzes$cijanskiej ani nie rozwine
wielkich tematow, jak modlitwa, adoracja eucharystyczna lub celebracja wiary, co do ktérych mamy juz
cenne teksty Magisterium i stawne pisma wielkich autoréw. Nie mam zamiaru zastgpi¢ ani wzniesc¢ sie
ponad takie bogactwo. Przedstawie po prostu kilka refleksji odnoszacych sie do ducha nowej
ewangelizaciji.

261. Kiedy twierdzimy, ze kto§ ma «ducha», oznacza to zwykle jakies wewnetrzne poruszenie
dajace impuls, motywujace, dodajace odwagi i nadajgce sens dziatalnosci osobistej i wspolnotowe;.
Ewangelizacja z duchem rézni sie bardzo od catosci zadan przezywanych jako ciezki obowigzek, ktéry
po prostu sie toleruje lub znosi jako cos, co sprzeczne jest z wtasnymi sktonnosciami i pragnieniami.
Jak bardzo chciatbym znalez¢ odpowiednie stowa, aby zacheci¢ do ewangelizacji bardziej gorliwej,
radosnej, ofiarnej, Smiatej, zawsze petnej mitosci i zdolnej do zarazenia innych! Z drugiej strony wiem,
ze zadna motywacja nie bedzie wystarczajgca, jesli w sercach nie zarzy sie ogieh Ducha. Tak wiec
ostatecznie ewangelizacja z duchem jest ewangelizacja z Duchem Swietym, poniewaz to On jest
duszg ewangelizujgcego KosSciota. Przed zaproponowaniem niektérych motywacji i duchowych
sugestii wzywam ponownie Ducha Swietego. Prosze Go, by przyszedt odnowié, wstrzasna¢, dodaé
zapatu Kosciotowi do odwaznego wyjscia poza siebie, by ewangelizowaé¢ narody.

I. Motywacje do odnowionego zapatu misyjnego

262. Ewangelizatorzy z Duchem to ewangelizatorzy, ktérzy sie modlg i pracujg. Z punktu widzenia
ewangelizacji nie stuza im ani mistyczne propozycje bez mocnego zaangazowania spotecznego
i misyjnego, ani przemdwienia oraz dziatania spoteczne i duszpasterskie bez duchowo$ci
przemieniajgcej serce. Czesciowe i dezintegrujgce propozycje docierajg tylko do matych grup i nie
majg wiekszego oddziatywania, poniewaz okaleczajg Ewangelie. Trzeba zawsze dba¢ o wewnetrzng
przestrzen, nadajaca sens chrzescijanskiemu zaangazowaniu i aktywnosci[205]. Bez dtuzszych chwil
adoracji, modlitewnego spotkania ze Stowem, zadania tatwo pozbawione zostajg sensu, a my czujemy
sie ostabieni z powodu zmeczenia oraz trudnosci i zapat gasnie. Kosciét ma ogromng potrzebe
oddychania ptucami modlitwy i ciesze sie bardzo, ze we wszystkich instytucjach koscielnych mnozg
sie grupy modlitwy, wstawiennictwa, modlitewnego czytania Stowa, nieustajacej adoracji Eucharystii.
Jednoczes$nie «nalezy odrzuca¢ pokuse duchowos$ci skupionej na wewnetrznych, indywidualnych
przezyciach, ktérg trudno byloby pogodzi¢é z wymogami mitosierdzia, a ponadto z logikg
Wocielenia»[206]. Jest w tym ryzyko, ze chwile modlitwy stang sie usprawiedliwieniem, by unikac
zaangazowania w misje, poniewaz indywidualizacja stylu zycia moze skioni¢ chrzescijan do szukania
schronienia w jakiejs fatszywej duchowosci.

263. Dobrze jest pamieta¢ o pierwszych chrzescijanach i o tych wszystkich braciach na przestrzeni
dziejow, ktorzy byli petni radosci, pemni niezmordowanej odwagi w gtoszeniu Stowa oraz zdolni do
wielkiej wytrwatosci. Niektdrzy sie pocieszajg, twierdzac, ze dzisiaj jest trudniej, jednak musimy



przyznac, ze okolicznosci istniejgce w Imperium Rzymskim nie sprzyjaty ani gtoszeniu Ewangelii, ani
walce o sprawiedliwo$¢, ani obronie ludzkiej godnosci. W kazdym momencie dziejéw wystepuje
ludzka stabosé¢, chorobliwe poszukiwanie siebie, fatwy egoizm i w koncu pozadliwos¢ zagrazajgca
wszystkim. Taka rzeczywistosc, zawsze obecna pod takim czy innym ptaszczykiem, bardziej zwigzana
jest z ludzkimi ograniczeniami niz z okoliczno$ciami. A wiec nie mowmy, ze dzisiaj jest trudniej; jest
inaczej. Dlatego uczmy sie od sSwietych, ktérzy nas poprzedzili i stawili czoto trudnosciom
wystepujacym w ich epoce. Tak wiec proponuje wam zatrzymac sie i przywréci¢ niektére motywacije,
pomagajace nam nasladowac ich obecnie[207].

Osobiste spotkanie ze zbawiajgca nas mitoscia Jezusa
264. Pierwszg motywacjg do ewangelizacji jest

mitos$¢ Jezusa, jakg przyjelismy, doswiadczenie bycia zbawionym przez Niego, skfaniajace nas, by Go
jeszcze bardziej kochac. Lecz coz to za mitos¢, ktéra nie odczuwa potrzeby mowienia o ukochanej
istocie, ukazywania jej, starania sie, by inni jg poznali? Jesli nie odczuwamy gtebokiego pragnienia, by
ja przekazywaé, musimy zatrzymac sie na modlitwie, by nas ponownie zafascynowata. Musimy btagac¢
codziennie o Jego faske, aby otworzyta nam zimne serce i dokonata wstrzasu w naszym letnim i
powierzchownym zyciu. Stojac przez Nim z otwartym sercem, pozwalajgc, by On na nas spojrzat,
rozpoznajmy to spojrzenie mitosci, ktére odkryt Natanael w dniu, w ktérym Jezus stanagt i powiedziat:
«Widziatem cie, [...] gdy bytes pod figowcem» (J 1, 48). Jakze stodko jest sta¢ przed ukrzyzowanym,
lub na kolanach przed Najswietszym Sakramentem, i by¢ po prostu przed Jego oczyma! Jakze dobrze
jest zezwoli¢, by On powrdcit i dotknat naszej egzystencji i postat nas, bysmy gtosili Jego nowe zycie!
Tak wiec to, co ma miejsce, ostatecznie jest tym: «cosmy ujrzeli i ustyszeli, oznajmiamy takze wam»
(1 J 1, 3). Najlepsza motywacjg, by zdecydowac sie glosic Ewangelie, jest jej kontemplowanie
z mitoscig, zatrzymanie sie na jej kartach i czytanie jej z sercem. Jesli przyblizamy jg w ten sposaéb,
zadziwia nas jej piekno, ponownie nas fascynuje. Dlatego tak wazny jest powrét do ducha
kontemplatywnego, pozwalajagcego nam odkrywac¢ codziennie, ze jesteSmy adresatami dobra, ktore
czyni nas ludzkimi, pomaga prowadzi¢ nowe zycie. Nie ma nic lepszego jak przekazywanie tego
innym.

265. Cate zycie Jezusa, Jego sposoéb traktowania ubogich, Jego gesty, Jego konsekwencja, Jego
codzienna prosta ofiarnos¢, i w kohcu Jego catkowite wydanie siebie na okup — wszystko to jest cenne
i przemawia do zycia kazdego. llekro¢ kto$ to odkrywa, przekonuje sie, ze Jezus jest Tym, ktérego inni
potrzebuja, nawet Go nie znajac: «Ja wam gtosze to, co czcicie, nie znajgc» (Dz 17, 23). Czasami
tracimy entuzjazm dla misji, zapominajac, ze Ewangelia odpowiada na najgtebsze potrzeby osob,
poniewaz wszyscy zostaliSmy stworzeni do tego, co proponuje nam Ewangelia: do przyjazni
z Jezusem i mitosci braterskiej. Jesli zdotamy wyrazi¢ odpowiednio i pieknie istotng tres¢ Ewangelii,
z pewno$cig przestanie to odpowie na najgtebsze pytania serc: «misjonarz jest przekonany, ze istnieje
juz w jednostkach i w narodach oczekiwanie, jesli nawet nieSwiadome, na poznanie prawdy o Bogu,
o czlowieku, o drodze do wyzwolenia z grzechu i ze $mierci. Entuzjazm gtoszenia Chrystusa wyptywa
z przekonania, ze odpowiada sie na to oczekiwanie»[208].

Entuzjazm w ewangelizacji opiera sie na tym przekonaniu. Mamy do dyspozycji skarb zycia i mitosci,
ktéry nie moze wprowadzi¢ w bigd, oredzie, ktére nie manipuluje i nie rozczarowuje. Chodzi
o odpowiedz, ktéra dotyka cztowieka w jego gtebi, ktéra moze go podtrzymac i podnies¢. Jest to
prawda, ktéra nie wychodzi z mody, poniewaz zdolna jest przenikng¢ tam, gdzie nic nie moze dotrzec.
Nasz nieskonczony smutek moze by¢ uleczony tylko przez nieskonczong mitosé.

266. Jednakze takie przekonanie umacnia sie przez stale odnawiane wtasne doswiadczenie
cieszenia sie Jego przyjaznig i Jego oredziem. Nie mozna wytrwa¢ w petnej zapatu ewangelizacji,
jesli nie jest sie przekonanym z wtasnego doswiadczenia, ze to nie jest to samo: pozna¢ Jezusa lub
nie zna¢ Go; ze to nie jest to samo: kroczy¢ z Nim lub kroczy¢ po omacku; ze to nie jest to samo:
raczej méc Go stuchaé, niz ignorowaé¢ Jego Stowo; ze to nie jest to samo: raczej moc



Go kontemplowaé, adorowaé, moéc spoczgé w Nim, niz nie méc tego czyni¢. Czym innym jest
budowac swiat z Jego Ewangelig, a czym innym czynic¢ to wtasnym rozumem. Wiemy dobrze, ze zycie
z Jezusem staje sie o wiele petniejsze i ze z Nim fatwiej znalez¢ sens wszystkiego. | dlatego
ewangelizujemy. Prawdziwy misjonarz, ktory nigdy nie przestaje by¢ uczniem, wie, ze Jezus kroczy
Z nim, rozmawia z nim, oddycha z nim, pracuje z nim. Dostrzega Jezusa zywego towarzyszgcego mu
pos$rod catego zaangazowania misyjnego. Jesli ktos nie odkryje tego w samym sercu dziatalnosci
misyjnej, szybko traci entuzjazm i przestaje by¢ pewnym co do tego, co przekazuje, brakuje mu sity
i pasji. A osoba, ktéra nie jest przekonana, ktéra nie jest entuzjastg, ktéra nie jest pewna tego,
co gtosi, i zakochana w tym, nie przekonuje nikogo.

267. Zjednoczeni z Jezusem, szukamy tego, czego On szuka, kochamy to, co On kocha.
Ostatecznie to, czego szukamy, jest chwatg Ojca, zyjemy i dzialamy «ku chwale majestatu Jego taski»
(Ef 1, 6). Jesli zamierzamy odda¢ sie do konca i wytrwale, musimy przekroczy¢ wszelkg inng
motywacje. To jest ostateczny powdd, najgtebszy, najwiekszy, racja i ostateczny sens catej reszty.
Chodzi o chwate Ojca, ktorej Jezus szukat w ciggu catego swego ziemskiego zycia. Jest On Synem
odwiecznie szczesliwym z catym swoim istnieniem «w fonie Ojca» (J 1, 18). JesteSmy misjonarzami
przede wszystkim dlatego, ze Jezus nam powiedziat: «Ojciec mdj przez to dozna chwaty, ze owoc
obfity przyniesiecie» (J 15, 8). Niezaleznie od tego, czy nam to odpowiada, czy tez nie, czy nas
interesuje, czy tez nie, czy nam to stuzy, czy tez nie, niezaleznie od ograniczonosci naszych pragnien,
naszego rozumienia i naszych motywacji, ewangelizujemy na wiekszg chwate Ojca, ktéry nas kocha.

Duchowa przyjemnos¢ bycia Ludem Bozym

268. Stowo Boze zacheca nas do uznania, ze jestesmy ludem: «wy, ktérzy byliscie nie-ludem, teraz
za$ jestescie ludem Bozym» (1 P 2, 10). Zeby byé ewangelizatorami dusz, trzeba rozwing¢ duchowe
upodobanie pozostania blisko zycia ludzi, az do odkrycia, ze staje sie to zrédtem glebszej radosci.
Misja faczy sie z mitoscig do Jezusa, ale jednoczesnie z mitoscig do Jego ludu. Gdy zatrzymujemy sie
przed ukrzyzowanym Jezusem, poznajemy catg Jego mito$¢, ktéra nas zaszczyca i podtrzymuije, ale
stojac przed Nim, jesli nie jestedmy Slepi, zaczynamy dostrzegac, ze spojrzenie Jezusa sie poszerza,
a On, peten uczucia i zaru, zwraca sie w kierunku Jego ludu. W ten sposéb odkrywamy, ze On chce
sie nami postugiwac jako narzedziami, by za kazdym razem jeszcze bardziej sie zblizy¢ do swojego
umitowanego ludu. Bierze nas z ludu i posyta nas do ludu, tak ze nie mozna zrozumie¢ naszej
tozsamosci bez tej przynaleznosci do Niego.

269. Sam Jezus jest wzorem tej opcji ewangelizacyjnej, wprowadzajgcej nas w serce ludu.
Jak dobrze widzie¢ Go tak blisko wszystkich! Gdy rozmawiat z kims, patrzyt w jego oczy z wielka,
petng mitosci uwaga: «Jezus spojrzat na niego z mitoscig» (Mk 10, 21). Widzimy Go, jak jest dostepny,
gdy zbliza sie do niewidomego przy drodze (por. Mk 10, 46-52) i gdy je i pije z grzesznikami
(por. Mk 2, 16), nie przejmujac sie, ze Go biorg za zartoka i pijaka (por. Mt 11, 19). Widzimy Go, gdy
pozwala, aby jawnogrzesznica namascita Mu stopy (por. tk 7, 36-5), albo gdy przyjmuje nocg
Nikodema (por. J 3, 1-15). Oddanie sie Jezusa na krzyzu nie jest niczym innym jak szczytowym
momentem tego stylu charakteryzujgcego catg Jego egzystencje. Zafascynowani takim wzorem,
integrujmy sie dogtebnie ze spoteczehstwem, dzielmy zycie ze wszystkimi, wstuchujmy sie
w ich troski, wspétpracujmy materialnie i duchowo w ich potrzebach, radujmy sie z tymi, ktérzy
przezywajg rados¢, ptaczmy z tymi, ktérzy ptacza, i angazujmy sie w budowe nowego $wiata, ramie
W ramie z innymi.

270. Czasem doswiadczamy pokusy bycia chrze$cijanami, zachowujgc roztropny dystans
w stosunku do ran Pana. Jezus jednak chce, abysmy dotykali ludzkiej nedzy, abySmy dotykali
cierpigcego ciata innych. Oczekuje, abysmy zrezygnowali z poszukiwania osobistych
lub wspdlnotowych srodkéw ochronnych, pozwalajacych nam zachowac¢ dystans w stosunku do istoty
ludzkiej udreki, tak abysmy rzeczywiscie chcieli wejs¢ w kontakt z konkretnym zyciem innych i poznali
moc czutosci. Gdy to czynimy, zycie zawsze sie nam komplikuje cudownie i przezywamy gtebokie
doswiadczenie bycia ludem, doswiadczenie przynaleznosci do ludu.



271. Prawdg jest, ze w naszej relacji ze Swiatem jestesmy zacheceni do uzasadnienia naszej
nadziei, ale nie jako nieprzyjaciele, ktorzy wytykajg nas palcem i potepiajg. Bardzo jasno nas
pouczono, aby to czyni¢ «z tagodnoscia i bojaznig» (1 P 3, 16) oraz «jezeli to jest mozliwe, o ile to od
was zalezy, zyjcie w zgodzie ze wszystkimi ludzmi» (Rz 12, 18). Jestesmy takze wezwani
do zwyciezenia «zta dobrem» (Rz 12, 21), bez wywyzszania sie, «oceniajac jedni drugich za wyzej
stojacych od siebie» (Flp 2, 3). Rzeczywiscie, do Apostotow Panskich «caty lud odnosit sie zyczliwie»
(Dz 2, 47; 4, 21. 33; 5, 13). Jest rzeczg jasna, ze Jezus Chrystus nie chce, zebysmy byli jak ksigzeta
spogladajacy z pogarda, ale jak ludzie nalezacy do ludu. Nie jest to opinia jakiego$ papieza ani opcja
duszpasterska posrod innych mozliwych; chodzi o wskazania Stowa Bozego, tak jasne, bezposrednie
i oczywiste, ze nie potrzebujg interpretacji odbierajgcych im moc oddziatywania. Przezywajmy je «sine
glossa», bez komentarzy. W ten sposdb doswiadczymy misyjnej radosci dzielenia zycia z ludem
wiernym Bogu, starajac sie zapali¢ ogien w sercu Swiata.

272. Mitos¢ do ludzi stanowi duchowg site, utatwiajaca spotkanie w petni z Bogiem do tego stopnia,
ze kto nie mituje brata, «zyje w ciemnosci» (1 J 2, 11), «trwa w $mierci» (1 J 3, 14) i «nie zna Boga»
(1 J 4, 8). Benedykt XVI powiedziat, ze «zamykanie oczu na blizniego czyni cztowieka Slepym réwniez
na Boga»[209] i ze mitoS¢ jest w gruncie rzeczy jedynym Swiattem, ktére «wcigz na nowo rozprasza
mroki ciemnego swiata i daje nham odwage do zycia i dziatania»[210]. Dlatego gdy zblizamy sie do
innych z zamiarem szukania w nich dobra, przygotujmy sie duchowo do przyjecia najpiekniejszych
daréw Pana. Za kazdym razem, gdy spotykamy sie z drugim cztiowiekiem z mitoscig, znajdujemy sie
w sytuacji odkrycia czego$ nowego w odniesieniu do Boga. Za kazdym razem, gdy otwieramy oczy,
by rozpozna¢ drugiego, bardziej zostaje oswiecona wiara do rozpoznania Boga. Konsekwentnie, jesli
chcemy wzrasta¢ w zyciu duchowym, nie mozemy przesta¢ by¢é misjonarzami. Zadanie ewangelizac;ji
ubogaca umyst i serce, otwiera przed nami duchowe horyzonty, czyni nas wrazliwymi, by rozpoznaé
dziatanie Ducha Swietego, pozwala nam wyj$é z naszych ograniczonych schematéw duchowych.
Jednoczesnie misjonarz w petni oddany swojej pracy, doswiadcza przyjemnosci bycia zrodtem, ktére
rozlewa sie i orzezwia innych. Misjonarzem moze by¢ tylko ten, kto czuje sie dobrze w szukaniu dobra
blizniego, kto pragnie szczescia innych. To otwarcie serca jest zrodtem szczescia, poniewaz «wiecej
szczescia jest w dawaniu, anizeli w braniu» (Dz 20, 35). Nie zyjemy lepiej, uciekajgc przed innymi,
kryjac sie, odmawiajac dzielenia sie i zamykajac sie we wiasnej wygodzie. Jest to nic innego jak
powolne samobdjstwo.

273. Misja w sercu ludu nie jest czescig mojego zycia ani ozdoba, ktérg moge zdjg¢; nie jest
dodatkiem ani jeszcze jedng chwilg w zyciu. Jest czyms, czego nie moge wykorzeni¢ z siebie, jesli nie
chce siebie zniszczy¢. Ja jestem misjg na tym sSwiecie, i dlatego jestem w tym Swiecie. Trzeba przyjaé
samych siebie jako naznaczonych ogniem przez te misje oswiecania, btogostawienia, ozywiania,
podnoszenia, uzdrawiania, wyzwalania. W tym objawia sie lekarz dusz, nauczyciel dusz, polityk dla
dusz, ten, ktéry zdecydowat w gtebi serca by¢ z innymi oraz dla innych. Jednakze, gdy kto$ z jednej
strony stawia swojg powinno$é, a z drugiej strony odseparowane wiasne zycie prywatne, wtedy
wszystko staje sie szare, i bedzie nieustannie szukat uznania albo zajmie sie obrong wiasnych
potrzeb. Przestanie by¢ ludem.

274. Aby dzieli¢ zycie z ludzmi i dac¢ siebie ofiarnie, musimy takze uznaé, ze kazda osoba jest godna
naszego poswiecenia. Nie ze wzgledu na wyglad fizyczny, na zdolnosci, na jezyk, na mentalnosc¢ albo
ze wzgledu na przyjemnos¢, jakg moze nam sprawi¢, ale dlatego, ze jest dzietem Boga, Jego
stworzeniem. On jg stworzyt na swoj obraz i w jakiejs mierze jest ona odbiciem Jego chwaty. Kazdy
cztowiek jest przedmiotem nieskonczonej czutosci Pana i zamieszkuje On w jego zyciu. Jezus
Chrystus przelat swojg cenng krew na krzyzu za te osobe. Niezaleznie od jakichkolwiek pozoréw,
kazdy jest niezmiernie Swiety i zastuguje na naszg mitos¢ i nasze poswiecenie. Stad jesli uda mi sie
pomaoc zy¢ lepiej jednej jedynej osobie, to juz wystarczy, aby uzasadni¢ dar mojego zycia. Pieknie jest
by¢ wiernym ludem Boga. Osiggamy petnie, gdy tamiemy bariery, a nasze serce napetnia sie twarzami
i imionami!

Tajemnicze dziatanie Zmartwychwstalego i Jego Ducha



275. W trzecim rozdziale zastanawialiSmy sie nad brakiem gtebokiej duchowosci, znajdujacym wyraz
w pesymizmie, fatalizmie i zniecheceniu. Niektére osoby nie angazujg sie w misje, poniewaz uwazaja,
ze nic nie moze sie zmieni¢, ze daremny jest wszelki wysitek. Myslg tak: «Dlaczego miatbym sie
pozbawi¢ moich wygdd i przyjemnosci, jesli nie widze zadnego rezultatu?» Z takg mentalnoscig
zostanie misjonarzem staje sie niemozliwe. Postawa ta jest wtasnie szkodliwym usprawiedliwieniem
zamkniecia sie w wygodzie, w gnusnosci, w smutku pozbawionym satysfakcji, w egoistycznej prézni.
Chodzi o postawe autodestrukcyjng, poniewaz «cztowiek nie moze zyé bez nadziei: jego zycie
stracitoby bez niej wszelkie znaczenie i statoby sie nie do zniesienia»[211]. Jesli uwazamy, ze nic sie
nie zmieni, przypomnijmy sobie, ze Jezus Chrystus zatriumfowat nad grzechem i $miercig i jest peten
mocy. Jezus Chrystus naprawde zyje. W przeciwnym wypadku, «jezeli Chrystus nie zmartwychwstat,
daremne jest nasze nauczanie» (1 Kor 15, 14). Ewangelia opowiada nam, ze kiedy uczniowie poszli
przepowiada¢ Ewangelie, «Pan wspoétdziatat z nimi i potwierdzat nauke» (Mk 16, 20). Réwniez dzisiaj
to sie zdarza. Jestesmy wezwani, by to odkry¢ i tym zyé. Zmartwychwstaty i chwalebny Chrystus jest
gtebokim Zrodtem naszej nadziei i nie zabraknie nam Jego pomocy, by wypetni¢ powierzong nam
przez Niego misje.

276. Jego zmartwychwstanie nie nalezy do przesziosci; zawiera zywotng site, ktéra przenikneta
swiat. Tam, gdzie wszystko wydaje sie martwe, ze wszystkich stron pojawiajg sie ponownie Kietki
zmartwychwstania. Jest to sita nie majgca sobie rownych. To prawda, iz wiele razy wydaje sie, ze Bog
nie istnieje: widzimy niesprawiedliwos¢, ztos¢, obojetnos¢ i okrucienstwo, ktére nie ustepujg. Jednak
jest tak samo pewne, ze posrdd ciemnosci zaczyna zawsze wyrastaé co$ nowego, co wczesniej czy
pozniej przynosi owoc. Na wyrdwnanym polu pokazuje sie znéw zycie, uporczywe i niezwyciezone.
Jest wiele ztych rzeczy, jednak dobro zawsze wraca, wyrasta i szerzy sie. Codziennie w Swiecie rodzi
sie piekno, wskrzeszone i umocnione nawatnicami historii. Warto$ci pojawiajg sie ponownie w nowych
formach i rzeczywiscie cztowiek odrodzit sie wiele razy z sytuacji, ktdre wydawaty sie nieodwracalne.
Oto sita zmartwychwstania, a kazdy ewangelizator jest narzedziem tego dynamizmu.

277. Pojawiajg sie nieustannie takze nowe trudnosci, doswiadczenie przegranej, ludzka
matostkowosc, ktdre czynig wiele zta. Wszyscy wiemy, ze czasem wypetnienie zadania nie przynosi
zadowolenia, jakiego bySmy pragneli, owoce sg znikome, zmiany nastepujg powoli i cztowiek ulega
pokusie poddania sie zmeczeniu. Jednak to nie jest to samo, gdy ktos ze zmeczenia opuszcza
chwilowo ramiona, a kto$ inny je opuszcza definitywnie, poddajac sie chronicznemu niezadowoleniu,
wyjatawiajgcej dusze acedii. Moze sie zdarzyc¢, ze serce zmeczy sie walka, poniewaz w koncu szuka
samego siebie w karierowiczostwie spragnionym uznania, oklaskéw, premii, pozyciji; tak wiec kto$ nie
opuszcza ramion, jednak nie ma juz werwy, brakuje mu zmartwychwstania. | tak Ewangelia, bedaca
najpiekniejszym oredziem, jaki swiat ma do dyspozycji, zostaje pogrzebana pod wieloma
usprawiedliwieniami.

278. Wiara oznacza réwniez wierzy¢ Jemu, wierzy¢, ze to prawda, ze On nas kocha, ze zyje, ze jest
zdolny wkracza¢ tajemniczo, ze nas nie opuszcza, ze wydobywa dobro ze zta swojg moca i swojgq
nieskonczong kreatywnosciag. Znaczy wierzy¢, ze On kroczy zwycieski poprzez dzieje, razem ze
swymi «powotanymi, wybranymi i wiernymi» (Ap 17, 14). Wierzymy Ewangelii méwigcej, ze krolestwo
Boze jest juz obecne w $wiecie, rozrasta sie tu i tam na rézne sposoby: jak mate ziarno, ktére moze
przemieni¢ sie w wielkg rosline (por. Mt 13, 31-32), jak gars¢ zaczynu zakwaszajgca wielkg mase (por.
Mt 13, 33) i jak dobre ziarno, ktére rosnie posrod chwastow (por. Mt 13, 24-30) i moze nas zawsze
pozytywnie zaskoczy¢. Jest obecne, przychodzi na nowo, walczy, by ponownie zakwitngc.
Zmartwychwstanie Chrystusa sprawia, ze w kazdym miejscu pojawiajg sie zarodki tego nowego
Swiata, i nawet gdyby zostaty Sciete, na nowo wyrastaja, poniewaz zmartwychwstanie Pana
przenikneto juz ukryte watki historii, poniewaz Jezus nie zmartwychwstat na prézno. Nie wykluczajmy
sie z tego marszu zywej nadziei!

279. Poniewaz nie zawsze dostrzegamy te zarodki, brakuje nam wewnetrznej pewnosci, czyli
przekonania, ze Bdog moze dziata¢ w jakichkolwiek okolicznosciach, nawet posréd widocznych
niepowodzen, gdyz «przechowujemy ten skarb w naczyniach glinianych» (2 Kor 4, 7). Pewnos¢ ta jest



tym, co nazywamy «poczuciem misteriumy». Oznacza to wiedzie¢ z catg pewno$cia, ze kto sie ofiaruje
i oddaje sie Bogu z mitosci, z pewnoscig bedzie przynosit obfity owoc (por. J 15, 5). Taka ptodnosé
wielokrotnie jest niewidzialna, nieuchwytna, nie podlega rachunkowosci. Ktos jest przekonany, ze jego
zycie przyniesie owoc, ale nie zamierza wiedziec, jak ani gdzie, ani kiedy. Ma pewnos¢, ze nie zatraci
sie zaden z jego uczynkow spetnionych z mitosci, nie zatraci sie zadna ze szczerych trosk o innych,
nie zatraci sie zaden akt mitosci wzgledem Boga, nie zatraci sie zadne ofiarne zmeczenie, nie zatraci
sie zadna bolesna cierpliwo$é. To wszystko krazy po Swiecie jako zyciowa sita. Czasem wydaje nam
sie, ze podejmujac wysitki, nie osiagneliSmy zadnego rezultatu, jednak misja nie jest jakas sprawg lub
projektem przedsiebiorstwa, nie jest organizacjg nalezacg do organizacji pozarzadowych, nie jest
przedstawieniem, aby policzy¢, ilu ludzi wzieto w nim udziat dzieki naszej propagandzie; jest czyms
o wiele gtebszym, przekraczajacym wszelkg miare. Moze Pan postuzy sie naszym zaangazowaniem,
by udzieli¢ btogostawiefistw w innym miejscu $wiata, dokad nigdy nie péjdziemy. Duch Swiety dziata,
jak chce, kiedy chce i gdzie chce; my oddajemy samych siebie, nie zamierzajgc oglada¢ widocznych
rezultatdw. Wiemy tylko, ze nasze oddanie sie jest konieczne. Nauczmy sie odpoczywa¢ w czutosci
ramion Ojca, posrod naszego ofiarnego i twdérczego zaangazowania. ldzmy naprzéd, dajmy z siebie
wszystko, ale pozwdélmy, aby to On uczynit nasze wysitki tak owocnymi, jak Jemu sie podoba.

280. Dla podtrzymania zywego zaru misyjnego potrzebne jest glebokie zaufanie do Ducha Swietego,
poniewaz «Duch przychodzi z pomoca naszej stabosci» (Rz 8, 26). Jednakze takie ofiarne zaufanie
musi znalez¢ pokarm i dlatego powinnismy wzywac¢ Go nieustannie. On moze uleczy¢ to wszystko, co
nas ostabia w wypeftnianiu zadania misyjnego. To prawda, ze zaufanie do niewidzialnego moze
przyprawi¢ o zawrot gtowy: przypomina zanurzenie sie w morzu, gdy nie wiemy, co nas spotka.
Ja sam doswiadczytem tego wielokrotnie. Lecz nie ma wiekszej wolnosci od tej, by pozwoli¢
sie prowadzi¢ Duchowi, rezygnujac z kalkulowania i kontrolowania wszystkiego, oraz pozwolic,
aby On nas oswiecal, prowadzit nas, kierowat nami i pobudzat nas tak, jak On pragnie. On dobrze wie,
czego potrzeba w kazdej epoce i w kazdym momencie. Oznacza to by¢é ptodnymi w sposodb
tajemniczy!

Misyjna moc wstawiennictwa

281. Istnieje forma modlitwy, sktaniajgca nas w sposéb szczegolny do oddania sie ewangelizacji,
i dostarcza nam motywow do szukania dobra innych: chodzi o wstawiennictwo. Spojrzmy na chwile we
wnetrze wielkiego ewangelizatora, ktérym byt Sw. Pawet, by dostrzec, jak wygladata jego modlitwa.
W jego modlitwie petno byt ludzkich istnien: «zawsze, w kazdej modlitwie, zanoszac jg z radoscig za
was wszystkich [...] bo nosze was wszystkich w sercu» (Flp 1, 4. 7). W ten sposob odkrywamy,
ze wstawianie sie za innymi nie oddala nas od prawdziwej kontemplacji, poniewaz kontemplacja, ktéra
zaniedbuje innych, jest oszustwem.

282. Postawa ta przyjmuje réwniez ksztatt dziekowania Bogu za innych. «Na samym poczatku
sktadam dzieki Bogu mojemu przez Jezusa Chrystusa za was wszystkich» (Rz 1, 8). Chodzi o state
dziekowanie: «Bogu mojemu dziekuje wcigz za was, za faske dang wam w Chrystusie Jezusie»
(1 Kor 1, 4). «Dziekuje Bogu mojemu, ilekro¢ was wspominam» (Flp 1, 3). To nie jest spojrzenie petne
niedowierzania, negatywne i bez nadziei, lecz spojrzenie duchowe, gtebokiej wiary — to ono poznaje
to, czego Boég w nich dokonuje. Jednoczes$nie chodzi o wdziecznos¢, jaka sie rodzi w sercu
prawdziwie uwaznym na innych. W ten sposoéb, gdy ewangelizator wychodzi z modlitwy, serce jego
staje sie bardziej hojne, wyzwolit sie bowiem od wyizolowanej zamknietej Swiadomosci i pragnie
czyni¢ dobro oraz dzieli¢ zycie z innymi.

283. Wielcy ludzie Bozy byli wielkimi wstawiajgcymi sie za innymi. Wstawiennictwo jest jak «zaczyn
w tonie Trojcy Swietej». Jest zanurzeniem sie w Ojcu i odkryciem nowych wymiaréw, oéwiecajacych
konkretne sytuacje i zmieniajgcych je. Mozemy powiedzie¢, ze serce Boga wzrusza sie przy
wstawiennictwie, jednak w rzeczywistosci On zawsze trzyma nas za reke, a naszym wstawiennictwem
mozemy osiggnac to, ze Jego moc, Jego mitos¢ i Jego wiernos¢ jeszcze wyrazniej objawiajg sie Jego
ludowi.



Il. Maryja, Matka ewangelizacji

284. Wraz z Duchem Swietym posréd ludu jest zawsze Maryja. Ona gromadzita uczniéw,
aby Go przyzywac¢ (por. Dz 1, 14), i w ten sposéb uczynita mozliwg misyjng eksplozje, jaka sie
dokonata w dniu Piec¢dziesigtnicy. Ona jest Matkg ewangelizujgcego Kosciota i bez Nigj
nie potrafiliby$my naprawde zrozumie¢ ducha nowej ewangelizaciji.

Dar Jezusa dla swojego ludu

285. Gdy na krzyzu Chrystus cierpiat w swoim ciele dramatyczne spotkanie miedzy grzechem Swiata
i Bozym mitosierdziem, mégt dostrzec u swoich stép pocieszajgcg obecnos¢ Matki oraz przyjaciela.
W tej szczegdinej chwili, zanim dokonato sie powierzone Mu przez Ojca dzieto, Jezus powiedziat do
Maryi: «Niewiasto, oto syn Twdj». Nastepnie powiedziat do umitowanego przyjaciela: «Oto Matka
twoja» (J 19, 26-27). Te stowa Jezusa, wypowiedziane w obliczu $mierci, nie wyrazajg poboznej troski
o Jego matke, lecz stanowig przede wszystkim pewng formute objawienia, przedstawiajgcg tajemnice
szczegolnej misji zbawczej. Jezus pozostawit nam swojg Matke jako naszg Matke. Dopiero po
spetnieniu tego Jezus mogt zrozumiec, ze «wszystko sie dokonato» (J 19, 28). U stop krzyza,
W szczytowej godzinie nowego stworzenia, Chrystus prowadzi nas do Maryi. Prowadzi nas do Niej,
poniewaz nie chce, bysmy szli bez matki, i lud odczytuje w tym macierzynskim obrazie wszystkie
tajemnice Ewangelii. Nie podoba sie Panu, aby Jego Kosciotowi brakowato kobiecej ikony. Ona, ktora
Go zrodzita z tak gteboka wiara, towarzyszy takze «reszcie Jej potomstwa, tych, co strzegq przykazan
Boga i majg Swiadectwo Jezusa» (Ap 12, 17). Wewnetrzna wiez miedzy Maryjg, Kosciotem i kazdym
wiernym, o ile na rézny sposoéb rodzg Chrystusa, zostata wspaniale wyrazona przez btogostawionego
Izaaka ze Stella:

«Natchnione wypowiedzi Pisma Swietego odnoszace sie ogéinie do matki-dziewicy, czyli do Ko$ciota,
odnoszg sie rowniez i do osoby Maryi Dziewicy. [...] Podobnie i kazda dusza wierna jest oblubienicg
Stowa Bozego i matkg Chrystusa, Jego corkg i siostra, jest dziewicza i ptodna. [...] W tonie Maryi
Chrystus przebywat przez dziewie¢ miesiecy, w tej $wiatyni, jakag jest wierzacy Koscidt, trwa az do
skonczenia Swiata, ale w $wigtyni duszy, przez poznanie i mito$¢, trwac bedzie po wieki wiekow»[212].

286. Maryja jest tg, ktora potrafi przemieni¢ stajnie dla zwierzat w dom Jezusa, z ubogimi
pieluszkami i z olbrzymig czutoscig. Ona jest stuzkg Ojca, wzruszajgca sie przy uwielbianiu. Maryja
jest zawsze uwazng przyjaciétkg, ktéra czuwa i troszczy sie, aby nie zabrakto wina w naszym zyciu.
Jest Taq, z sercem przeszytym mieczem, ktéra rozumie wszystkie cierpienia. Jako matka wszystkich,
jest znakiem nadziei dla ludow cierpigcych béle porodowe, dopdki nie pojawi sie sprawiedliwosc. Jest
misjonarkg zblizajaca sie do nas, by nam towarzyszy¢ w zyciu, otwierajac serca na wiare swoim
macierzynskim uczuciem. Jako prawdziwa mama, idzie z nami, walczy razem z nami i szerzy
nieustannie bliskos¢ Bozej mitosci. Dzieki roznym nabozenstwom maryjnym, generalnie zwigzanym
z sanktuariami, jest wigczona w historie kazdego ludu, ktéry przyjat Ewangelie, i tworzy czes$¢ jego
historycznej tozsamosci. Wielu chrzescijanskich rodzicow prosi o chrzest dla swoich dzieci
w sanktuarium maryjnym, przez co wyrazajg wiare w macierzynskie dziatanie Maryi, rodzgcej nowe
dzieci dla Pana. To tam, w sanktuariach, mozna odczué, jak Maryja gromadzi wokot siebie dzieci
z takim trudem pielgrzymujace, by Jg zobaczy¢ i by Ona spojrzata na nie. Znajdujg tam site, jakg daje
Bog, by znosi¢ cierpienia i zndj zycia. Podobnie jak swietemu Juanowi Diego, Maryja ofiaruje im
pieszczote swego macierzynskiego pocieszenia i méwi im: «Niech sie nie trwozy twoje serce [...].
Czyz nie jestem tutaj ja, ktdra jest twojg Matkg?[213]».

Gwiazda nowej ewangelizacji

287. Zyjaca Matke Ewangelii prosimy o wstawiennictwo, aby to zaproszenie do nowego etapu
ewangelizacji zostato przyjete przez catg wspdlnote Kosciota. Ona jest niewiastg wiary, kroczaca
w wierze[214], a «Jej wyjgtkowe pielgrzymowanie wiary wcigz staje sie punktem odniesienia dla
Kosciota»[215]. Ona pozwolita sie prowadzi¢ Duchowi na drodze wiary, ku przeznaczeniu stuzby



i ptodnosci. Dzisiaj kieruje ku Niej spojrzenie, by pomogta nam gtosi¢ cate oredzie zbawienia, i aby
nowi uczniowie stawali sie ewangelizatorami[216]. W tym pielgrzymowaniu ewangelizacji nie brakuje
okresow jatowosci, ukrywania sie, a nawet pewnego utrudzenia, jak to, kidre przezywata Maryja
w latach spedzonych w Nazarecie, gdy Jezus wzrastat:

«Jest to poczatek Ewangelii, czyli dobrej, radosnej nowiny. Nietrudno jednak dostrzec w nim takze
swoisty trud serca, jaki zwigzany jest z ,ciemng nocg wiary” — uzywajac stow sw. Jana od Krzyza —
jakby z ,zastong”, poprzez ktérg wypada przybliza¢ sie do Niewidzialnego i obcowac¢ z tajemnica.
W taki tez sposéb Maryja przez wiele lat obcuje z tajemnicg swojego Syna i idzie naprzéd w swojej
pielgrzymce wiary»[217].

288. Istnieje styl maryjny w dziatalnosci ewangelizacyjnej Kosciota. Za kazdym razem, gdy
spoglagdamy na Maryje, zndw zaczynamy wierzy¢ w rewolucyjng moc delikatnosci i czutosci. W Nigj
dostrzegamy, ze pokora i delikatno$¢ nie sg cnotami stabych, lecz mocnych, ze nie potrzebujg zle
traktowac¢ innych, aby czu¢ sie wazni. Patrzac na Nig, odkrywamy, ze Ta, ktéra wielbita Boga,
poniewaz «strgca wtadcow z tronu», a «bogaczy odprawia z niczymp, jest tg sama, ktéra wprowadza
ciepto domowego ogniska w nasze poszukiwanie sprawiedliwosci. Jest rowniez Tq, ktdra zachowuje
uwaznie «wszystkie te sprawy i rozwaza je w swoim sercu» (Lk 2, 19). Maryja umie rozpoznawaé
Slady Ducha Bozego w wielkich wydarzeniach, a takze w tych wydajacych sie nieuchwytnymi.
Kontempluje tajemnice Boga w $wiecie, w dziejach i w zyciu codziennym kazdego i wszystkich. Jest
niewiasta modlaca sie i pracujaca w Nazarecie, i jest rowniez naszg Panig gotowosci, tg, ktora
opuszcza swoje miasteczko, by pomdc innym «z pospiechem» (kk 1, 39). Ta dynamika
sprawiedliwosci i delikatnosci, kontemplacji i szybkiego wyruszania w droge do innych — to wszystko
czyni z Niej koscielny wzor dla ewangelizacji. Prosimy Ja, by swojg matczyng modlitwg pomogta nam,
aby Kosciot stat sie domem dla wielu, matkg dla wszystkich ludéw i aby staty sie mozliwe narodziny
nowego $wiata. To Zmartwychwstaty, ktéry méwi nam z moca, napetniajacg nas olbrzymig ufnoscig
i gtebokg nadziejg: «Oto czynie wszystko nowe» (Ap 21, 5). Peti ufnosci, zmierzamy z Maryjag ku tej
obietnicy i mowimy:

Dziewico i Matko, Maryjo, Ty, ktéras pod tchnieniem Ducha przyjeta Stowo zycia w gtebi Twej dotad
naglacej pokornej wiary, catkowicie oddana Odwiecznemu, poméz nam wypowiedzie¢ nasze «tak»
wobec pilnej potrzeby, jak nigdy, by wszedzie rozlegta sie Dobra Nowina o Jezusie.

Ty, napetniona obecnoscia Chrystusa, zaniostas rados¢ Janowi Chrzcicielowi i sprawitas,
ze rozradowat sie w tonie swej matki. Ty, petna wielkiej rados$ci, opiewatas cudowne dzieta Panskie.

Ty, ktéras stata wytrwale pod Krzyzem z niewzruszong wiarg i otrzymatas radosng nowine
zmartwychwstania, ktéra$ zgromadzita uczniéw w oczekiwaniu na Ducha Swietego, by narodzit sie
ewangelizujacy Kosciot.

Wypro$ nam nowy zapat zmartwychwstatych w obecnych czasach, by nies¢ wszystkim Ewangelie
zycia zwyciezajgcg $mier¢. Daj nam odwage szukania nowych drog, aby dotart do wszystkich dar
piekna, ktére nie zaniknie.

Ty, Dziewico stuchania i kontemplacji, Matko mitosci, Oblubienico wiecznych za$lubin, wstawiaj sie
za Kosciotem, ktérego jestes$ najczystszg ikong, aby sie nigdy nie zamykat i nie zatrzymywat w swojej
misji szerzenia Krolestwa.

Gwiazdo nowej ewangelizacji, pomo6z nam zajasnie¢ swiadectwem komunii, stuzby, zarliwej i ofiarnej
wiary, sprawiedliwosci i mitosci do ubogich, aby rados¢ Ewangelii dotarta az po krance ziemi, i zadne
peryferie nie zostaty pozbawione jej swiatfa.

Matko zywej Ewangelii, zrédto radosci dla maluczkich, médl sie za nami. Amen. Alleluja!

W Rzymie, u Swietego Piotra, na zakoriczenie Roku Wiary, dnia 24 listopada 2013 roku,
w uroczystosc¢ Jezusa Chrystusa Kréla Wszech$wiata, w pierwszym roku mego Pontyfikatu.
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